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Kata Moser und Serena Tolino
Wissenskulturen

Perspektiven der Forschung zu islamisch gepragten
Gesellschaften

Anke von Kiigelgen, bis 2021 Professorin fiir Islamwissenschaft am Institut fiir
Islamwissenschaft und Neuere Orientalische Philologie der Universitiat Bern,
setzt mit ihrer innovativen wissenschaftlichen Arbeit in den Bereichen Philoso-
phie im Nahen Osten in der Moderne sowie Zentralasienstudien, ihrem personli-
chen Engagement im Umgang mit Kolleg:innen und Studierenden und nicht zu-
letzt mit ihrem unverkennbaren Humor starke Akzente in der deutschsprachi-
gen akademischen Landschaft und weit dariiber hinaus. Diese Festschrift ist
unser personliches und wissenschaftliches Geschenk an sie zum Anlass ihrer
Emeritierung im Juli 2021. Die Autor:innen stammen aus dem akademischen
Umfeld der Jubilarin und sind mit ihr iiber bestimmte Stationen ihres Werde-
ganges verbunden, der in groben Ziigen von der Dissertation im Juli 1992 an der
Freien Universitét Berlin, {iber die Habilitation im Januar 2000 an der Ruhr-Uni-
versitdt Bochum bis hin zur Professur in Bern und der anschliessenden ,freien
wissenschaftlichen Betitigung reicht.! Unter ihnen sind Kolleg:innen und Ko-
operationspartner:innen Anke von Kiigelgens sowie Forschende, die unter ihrer
Betreuung promoviert wurden, sich habilitiert haben oder noch dabei sind. Es
sind sowohl Nachwuchs- als auch etablierte Wissenschaftler:innen, aus der
schweizerischen universitiren Landschaft sowie aus Deutschland, Osterreich,
den Niederlanden und Norwegen, aber auch aus dem Libanon, der Tiirkei und
Usbekistan — dies gibt einen kleinen Eindruck iiber Anke von Kiigelgens weit-
reichendes wissenschaftliches Netzwerk, das natiirlich weit tiber die hier ver-
sammelten Autor:innen hinausgeht.?

Der vorliegende Sammelband ist hinsichtlich des Inhalts auf die For-
schungspersonlichkeit der Jubilarin Anke von Kiigelgen als Philosophiehistori-
kerin und Islamwissenschaftlerin ausgerichtet. Anke von Kiigelgen hat sich in
ihrer Dissertation mit den modernen und zeitgendssischen arabischen Rezipien-

1 Siehe den akademischen Werdegang Anke von Kiigelgens weiter unten in dieser Festschrift.
2 Die Herausgeberinnen konnten nicht alle Kolleg:innen Anke von Kiigelgens rechtzeitig errei-
chen, so dass in dieser Festschrift zwangslaufig nur eine Auswahl ihres Netzwerkes als
Autor:innen anwesend ist. Insbesondere konnte der Kontakt zu Bahargiil Hamut aus Xinjiang
trotz mehrerer Versuche nicht hergestellt werden; sie hat 2009 bei Anke von Kiigelgen promo-
viert und ist anschliessend an die Xinjiang University in Urumqi, China zuriickgekehrt.

3 Open Access. © 2023 Kata Moser und Serena Tolino, published by De Gruyter. Dieses Werk ist
lizenziert unter einer Creative Commons Namensnennung — Nicht-kommerziell — Keine Bearbeitung 4.0 In-
ternational Lizenz.

https://doi.org/10.1515/9783110767506-001



2 — Kata Moser und Serena Tolino

ten von Ibn Rusd? beschiftigt und ihre Habilitationsschrift zur Geschichte Zen-
tralasiens, genauer, iiber die Legitimationsstrategien der Mangitendynastie ver-
fasst.* Nach beiden Qualifikationsschriften blieb Anke von Kiigelgen den
Themenfeldern arabische Philosophie in klassischer, moderner und zeitgendssi-
scher Epoche sowie Zentralasien weiter verbunden und publizierte zahlreiche
einschlagige Artikel und Biicher. Darunter finden sich Texte zur religiosen Ethik
und Bildung Zentralasiens, zur islamischen Mystik, Historiographie sowie zum
Verhdltnis zwischen Wissenschaft, Religion und Philosophie. Ausserdem hat
sie Beitrdge zu geistesgeschichtlichen Grossen wie z.B. Ibn Taymiyya und
Muhammad ‘Abduh publiziert und dabei ein starkes Interesse auch fiir Ego-Do-
kumente gezeigt, in der Lehre sowie in der Forschung. Wahrend der letzten 15
Jahre widmete sie sich insbesondere der Philosophie in der islamischen Welt im
19. und 20. Jahrhundert; im September 2021 wurden die in dieser Form bisher
einmaligen Arbeiten in der Reihe Ueberweg, Grundriss der Geschichte der Philo-
sophie (Schwabe) in zwei Teilbdnden (4/1 und 4/2) und auf insgesamt iiber
1400 Seiten publiziert.> Anke von Kiigelgens philologische Kompetenzen, die
verschiedene Sprachen umfassen, inklusive Arabisch, Tiirkisch, Persisch, Usbe-
kisch und Russisch, zeigen sich im Rahmen ihrer Publikationen, in denen sie
zahlreiche Quellen aus verschiedenen Kontexten miteinbezieht, was auch ein
Merkmal dieses Sammelbandes ist.

Der Begriff Wissenskulturen

Als Herausgeberinnen dieses Bandes haben wir lange iiberlegt, wie man die
Schwerpunkte Anke von Kiigelgens am besten unter einen Begriff bringen
konnte, der auch als Grundlage der Beitrdge, die in diesem Band zu lesen sind,
gilt. Der Begriff Wissenskulturen hat uns letztendlich {iberzeugt: In der Tat tragt
die vorliegende Festschrift dem iibergeordneten Erkenntnisinteresse der Jubila-
rin an ,,Wissenskulturen muslimischer Gesellschaften“ Rechnung. Wissenskul-
turen bezeichnen die verschiedenen Wissens- und Glaubensinhalte, ihre Gel-
tungsmacht sowie die Prozesse zu deren Aneignung. Der Begriff der Wissens-
kultur ist dabei nicht neu: Nietzsche benutzte ihn bereits 1872 in seinem Werk
Die Geburt der Tragddie aus dem Geiste der Musik, allerdings nicht in einer sys-
tematischen Weise und zudem in einem eher negativen Sinn: er meinte damit

3 von Kiigelgen 1994.
4 von Kiigelgen 2002.
5 von Kiigelgen 2021a.
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die bildungsbiirgerliche Vorstellung, das Ziel jeglichen Strebens miisse der,
nach dem Vorbild Sokrates’, theoretisch gebildete Mensch sein. Er hilt diese
Vorstellung nicht nur fiir falsch, sondern zu allem Ubel fiir weit verbreitet.® Erst
ca. ab den 1920er Jahren wurde der Begriff zunédchst in der Wissens- und Wis-
senschaftssoziologie geldufig und wurde dann, ab den 1930er Jahren, als Be-
schreibungsmodell fiir pluralistische Wissenskulturen, die naturwissenschaftli-
ches Wissen mit einschlossen, fruchtbar gemacht.” Ab den 1960er Jahren kamen
kulturhistorische und kultursoziologische Perspektiven hinzu, die wiederum
den Eingang des Begriffs in die Epistemologie priagten.® Durchschlagend eta-
bliert hat sich der Begriff nach 1999 mit der Griindung eines Sonderforschungs-
bereiches an der Goethe-Universitdt Frankfurt zum Thema Wissenskultur und ge-
sellschaftlicher Wandel und zahlreichen Publikationen zum Begriff der Wissens-
kulturen. Wissenskulturen werden nun definiert als ,diejenigen Praktiken,
Mechanismen und Prinzipien, die, gebunden durch Verwandtschaft, Notwen-
digkeit und historische Koinzidenz, in einem Wissensgebiet bestimmen, wie wir
wissen, was wir wissen,” so die Soziologin und Wissenschaftstheoretikerin Karin
Knorr Cetina.’ Thr wird die Erkenntnis zugeschrieben, dass auch die Naturwis-
senschaften als Wissenskulturen verstanden werden sollten, und dass auch
dort ,kulturelle“ Strategien und Prinzipien der Erzeugung und Validierung von
Wissen eine grossere Rolle spielen als bisher angenommen. Somit hat sie die
AussergewOhnlichkeit der naturwissenschaftlichen Wissenskulturen in Frage
gestellt und dazu beigetragen, dass sich der Begriff tatsdchlich durchsetzen
konnte.!°

Aus philosophischer Perspektive hat sich Hans Jérg Sandkiihler mit dem
Begriff und dem dazugehorigen Phanomen befasst. Wissenskulturen sind nach
ihm ,unterscheidbare, systemisch verfasste, holistisch (ganzheitlich) zu rekon-
struierende Ensembles epistemologischer und praktischer Kontexte, die bei der
Entscheidung und der Dynamik von Wissen wirksam sind und Geltungsansprii-
che und Standards der Rechtfertigung von Wissen bestimmen.“!! Ein zentrales
Merkmal des Begriffs ist fiir ihn dabei der grammatikalische Plural, der auf die
Heterogenitit einer jeglichen Wissenskultur und auf die Vielzahl nebeneinan-
der existierender ,epistemische[r] und praktische[r] Weltorientierungen* so-

6 Nietzsche erwdhnt ,,die von einer derartigen Kultur bis in die niedrigsten Schichten hinein
durchsduerte Gesellschaft.“ Nietzsche 1969, 1: 100.

7 Zittel 2014: 95-96.

8 Sandkiihler 2009: 69-70.

9 Knorr Cetina 2002: 11. Die Hervorhebung folgt dem Original.

10 Zittel 2014: 93-94.

11 Sandkiihler 2009: 76.
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wohl in transkultureller als auch interdisziplindrer Hinsicht verweist.!? Wissens-
kulturen existieren nur in Ausnahmefillen im Singular, in der Regel stehen sie
aber in variablen Verhiltnissen zu anderen Wissenskulturen und bilden selbst
auch ,Netzwerkel...] und Ubergangsriaumel...]“, in denen ,,epistemische Subjek-
te handeln.“?> Sandkiihler selbst hat diese Netzwerke und Ubergangsrdume pri-
mar innerhalb der ,westlichen‘ Wissenskulturen und deren epistemologischer
Binnendifferenzierungen untersucht. Seine wissenskulturelle Erweiterung gan-
giger Vorstellungen von dem der Wahrheit verpflichteten Wissen und der die
Wahrhaftigkeit anstrebenden Reprdsentation ist aber auch in transkulturellen
Zusammenhdngen fruchtbar. Seine neue, erweiterte These iiber Wissen lautet:
,Wissen ist in wissenskulturellen Kontexten gerechtfertigte wahre Uberzeu-
gung.“! Seine revidierte Fassung der These iiber Reprisentation lautet: ,Die
(Re-)Prédsentationsrelation ist mehrstellig: b [reprdsentiert] a unter den wissens-
kulturellen Bedingungen c, d, e als a® oder als a? oder als a°.“® Es wird deut-
lich, dass dem wissenskulturellen Kontext fiir ein angemessenes Verstandnis
von Wissen und Reprdsentation ein entscheidende Rolle zukommt.

Islamische und islamisch gepragte
Wissenskulturen

Im Hinblick auf die in diesem Sammelband thematisierten Gegenstdnde drangt
sich der Begriff der islamischen Wissenskulturen auf, also der direkt oder indi-
rekt durch den Islam gepragten wissenschaftlichen und alltdglichen Arten des
Wissens.!® Diese wiederum beinhalten etwa die Wissenskulturen der traditionel-
len und zeitgendssischen Studien zu Koran und Hadith, Theologie (kalam) und
Jurisprudenz (figh), der Mystik, der aus islamischen Quellen hergeleiteten poli-
tischen und sozialen Vorstellungen und Praktiken, sowie der sich mit dem Is-
lam identifizierenden (religiosen) Bewegungen. In unmittelbarer Ndhe zu die-
sen islamischen Wissenskulturen befinden sich die Wissenskulturen, die man
in Anlehnung an Hodgsons Begriff des ,,islamicate” als islamisch geprédgte Wis-

12 Sandkiihler 2009: 68.

13 Sandkiihler 2009: 69.

14 Sandkiihler 2009: 76. Die Hervorhebung folgt dem Original.

15 Sandkiihler 2009: 76. Die Hervorhebung folgt dem Original.

16 Zemmin/Stephan/Corrado 2018: 6—7. Synonym mit ,islamischen Wissenskulturen® ist hier
auch von ,islamischen Wissens“ oder auch des ,,Wissens in islamischen Kontexten“ die Rede.
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senskulturen bezeichnen kénnte.” Dazu gehéren die linguistischen Wissen-
schaften, wie z. B. die Grammatik und die Lexikographie, oder auch die Natur-
wissenschaften, wie z.B. die Astronomie, die Astrologie, die Meteorologie, die
Mathematik, die Alchemie, die Chemie, die Medizin, die Zoologie und die Bota-
nik, und auch die Philosophie; allesamt Felder, in denen auch Nicht-Muslim:in-
nen eine grosse Rolle gespielt haben. Sowohl die islamischen als auch die isla-
misch gepragten Wissenskulturen haben eine lange Tradition in der islami-
schen Welt, wie ein Blick in das Standardwerk Geschichte des arabischen
Schrifttums Klar zeigt.'®

Diese islamischen und islamisch gepragten Wissenskulturen existieren in
Gesellschaften des Nahen Ostens, des subsaharischen Afrikas, Nordafrikas,
Zentralasiens, Indiens, Siidostasiens und weiterer Regionen nebeneinander,
aber sie wirken zugleich aufeinander ein, iiberlappen sich und dhneln dadurch
den von Sandkiihler beschriebenen , komplexen Netzwerken® mit Verbindun-
gen und Knoten unterschiedlicher Art und Stdrke, sowie Formationen unter-
schiedlicher Dichte und Durchldssigkeit.”® In der Untersuchung dieser islami-
schen und islamisch geprdgten Wissenskulturen ist die Frage nach der Rolle
der Religion des Islam und seinem Einfluss auf die nicht per se religiosen Wis-
senschaften eine wiederkehrende Frage, die insbesondere auch in der Philoso-
phie immer wieder gestellt wird. Anke von Kiigelgen widmet sich ihr bereits in
ihrer Dissertationsschrift zur modernen arabischen Ibn Rusd-Rezeption, in der
das Verhiltnis zwischen Religion und Philosophie an verschiedenen Stellen aus
unterschiedlichen Perspektiven zur Sprache kommt: Nicht nur hat Ibn Rusd
selbst ausfiihrlich dariiber geschrieben,” auch die arabischen Ibn Rusd-Rezipi-
enten haben sich im 20. Jahrhundert im Riickgriff auf Ibn Rusd und mit Blick
auf die moderne Gegenwart ausgiebig damit befasst.! In ihrer Habilitations-
schrift, einer historiographischen Arbeit zur Mangitendynastie (Mangit), die ab
der Mitte des 18. Jahrhunderts bis 1920 in Buchara und zeitweise weiteren Ge-
bieten herrschte, untersucht Anke von Kiigelgen aus der Binnenperspektive,
wie die Autoren verschiedener historischer Werke das Thema der Legitimation
der Dynastie behandeln.”? Diese Herangehensweise unterstreicht, wie wichtig

17 Hodgson 1974: 57-60.

18 Sezgin 1967-1974.

19 Vgl. Sandkiihler 2009: 68.

20 U.a. in Tahafut at-tahafut, Damima und Fasl al-magqal fi ma bayna §-Sari‘a wa-l-hikma min
al-ittisal; Anke von Kiigelgen bezeichnet sie als ,,Verteidigungsschriften“, vgl. von Kiigelgen
1994a: 28.

21 Vgl. von Kiigelgen 1994a: 25-39, 329-360.

22 von Kiigelgen 2002.
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es fiir unsere Jubilarin ist, die Quellen zum Sprechen zu bringen und dafiir eine
intensive Auseinandersetzung mit Wissenskulturen, in diesem Fall die Historio-
graphie der Region, in die im Hinblick auf die Legitimationsfrage zudem religi6-
se, dynastische und machttheoretische Argumentationen einfliessen, zu wagen.
In einem jiingeren Buch fokussiert Anke von Kiigelgen explizit auf die wechsel-
seitigen Beziige zwischen Wissenschaft, Philosophie und Religion und auf die
Beitrdge von ,,nahostlichen, muslimischen wie nicht-muslimischen Intellektuel-
len“, in denen diese ,,die Kompetenzbereiche von Religion, Philosophie, Natur-,
Geistes- und Sozialwissenschaften® unter den verdnderten technologischen und
epistemologischen Bedingungen der Moderne neu reflektieren”®> — man kénnte
dieses Buch als Beitrag zur Erforschung nahéstlicher Wissenskulturen um 1900
auffassen. Dieses Buch bildet dariiber hinaus den Auftakt der von Anke von Kii-
gelgen begriindeten Buchreihe Philosophie in der nahdstlichen Moderne (PnM),
die sich auch als Beitrag ,,zur Dezentrierung unserer islamozentrischen Wahr-
nehmung des Nahen und Mittleren Ostens* versteht.?* Dadurch sollen die philo-
sophischen Wissenskulturen in den Vordergrund geriickt werden und von der
intuitiv gesetzten engen Verkniipfung mit ,dem Islam‘ erst einmal geldst wer-
den.” In ihrer bisher jiingsten und umfangreichsten Publikation, dem neuen
Standardwerk zur Philosophie in der islamischen Welt im 19. und 20. Jahrhun-
dert, spielen die innerkulturellen Aushandlungsprozesse zwischen verschiede-
nen Wissenskulturen in der Darstellung einzelner Philosoph:innen ebenfalls
eine Rolle, deutlich z.B. in ihren Beitrdgen zu Muhammad ‘Abduh und Farah
Antin. %

Der Begriff der Wissenskulturen verweist aber nicht nur auf die innerhalb
von Kulturen existierenden unterschiedlichen epistemologischen und wissen-
schaftlichen Praktiken und Wissensbestinde, sondern auch auf Differenzen
zwischen ,,Kulturen®.” Der Begriff Wissenskulturen trigt somit auch einem viel-
leicht banal erscheinenden, aber doch unvermeidbaren Faktum Rechnung: ,,In
verschiedenen Kulturen fiihren unterschiedliche Einstellungen und Uberzeu-
gungen zu verschiedenen Wahrheiten.“?® Wir stimmen mit Sandkiihler iiberein,
dass dieser Begriff nicht unproblematisch ist: er ist ,,durch den inflationdren Ge-
brauch des Wortes ,Kultur® belastet; derzeit ist alles Kultur, von der Esskultur
bis zur Nationalkultur. Zum anderen suggeriert er eine Einheitlichkeit in Gren-

23 von Kiigelgen 2017b: 31.

24 von Kiigelgen 2017a: 10.

25 von Kiigelgen 2017a: 10-11, 15.
26 von Kiigelgen 2021c: 82-101.
27 Sandkiihler 2009: 68-69.

28 Sandkiihler 2009: 70.
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zen, die auch bei epistemischen Kulturen nicht als starre Demarkationslinien
existieren.“” Doch erlaubt dieser Begriff auch die Méglichkeit einer Entkoloni-
sierung des Denkens® und er6ffnet Wege, dass ,statt des ideologischen Kamp-
fes um die Giiltigkeit und den Wert von Methoden und die Wahrheiten bestimm-
ter wissenschaftlicher Disziplinen Kooperation auf gleicher Augenh6he moglich
geworden ist.“>! Das Potential fiir unvoreingenommene Begegnungen und Zu-
sammenarbeit ist mit dem Begriff der Wissenskulturen sowohl im Bereich der
Kooperation zwischen verschiedenen Disziplin denkbar (Anke von Kiigelgen
hat sich diesbeziiglich in Forschung und Lehre besonders verdient gemacht),
aber auch zwischen Wissenskulturen verschiedener Traditionen. Anke von Kii-
gelgen selbst verweist in ihrer Dissertation auf die enge Verstrickung zwischen
der in Europa gepflegten Ibn Rusd-Rezeption und derjenigen in der arabischen
Welt. Die arabische Beschiftigung mit Ibn Rusd in der Moderne erfolge zu-
ndchst aus dem Prisma der lateinischen Averroisten und dem daraus erwachse-
nen ungebrochenen europadischen Interesse an Ibn Rusd unter Orientalisten.
Der Bezug auf die europdische Averroes-Tradition hat noch eine weitere Nuan-
ce: ,[viele der arabischen ,Ibn Ru3d-Streiter* haben]| den ,lateinischen Averrois-
mus‘ und seine Einwirkung auf die europidische Geistesgeschichte vor Augen
und sind bestrebt, durch die Wiederbelebung des gedchteten Philosophen den
Vorsprung, den Europa gegeniiber der islamischen Welt gewonnen hat, aufzu-
holen.“?? Auch deshalb spricht sie von den ,arabischen Averroisten*“*?, obwohl
»Averroisten® iiblicherweise als Bezeichnung der lateinischen Ibn Rusd-Rezep-
tion vorbehalten ist und die ,,arabischen Averroisten“ sich thematisch von den
»lateinischen Averroisten“ entfernt haben: sie fokussieren weniger auf Ibn
Rusd als Kommentator der Aristotelischen Schriften als auf die Erlauterungen
Ibn Rusds zur Rationalitdt und ihrem Verhiltnis zu den religiésen Wissenschaf-
ten. Nichtsdestoweniger sieht Anke von Kiigelgen selbst diese innerkulturellen
Aushandlungsprozesse iiber die Geltungsmacht der religiosen, philosophischen
und wissenschaftlichen Wissenskulturen letztlich als ,,Teil einer ,west-0stli-
chen‘ Verflechtungsgeschichte.“>* Insgesamt beobachtet sie im 19. und 20. Jahr-
hundert die Existenz eines ,,Wissenstransfers“ zwischen ,,nahéstlichen Regio-
nen“ einerseits und Europa/USA andererseits, und dies in beide Richtungen.®

29 Sandkiihler 2009: 69.

30 Sandkiihler 2009: 68.

31 Sandkiihler 2009: 70.

32 von Kiigelgen 1994a: 9-10.

33 von Kiigelgen 1994b.

34 von Kiigelgen 2017b: 31.

35 von Kiigelgen 2021b: XXXIV-XXXIX.



8 —— Kata Moser und Serena Tolino

Anke von Kiigelgen interessiert sich aber nicht nur fiir die Beziehung zwischen
der ,islamischen Welt‘ und dem ,Westen’, sondern auch fiir diejenige zwischen
der ,islamischen Welt‘ und anderen, angrenzenden ,Welten‘. Intensiv hat sie
sich insbesondere mit der Region Zentralasiens befasst, in der sich muslimische
Gemeinschaften mit russischen und sowjetischen Machten iiberschnitten. In ei-
nem gross angelegten Forschungsprojekt, das an die Ruhr-Universitdt Bochum
angebunden war und von Stefan Reichmuth geleitet wurde, leistet sie — gemein-
sam mit Michael Kemper — als Koordinatorin und Mitherausgeberin von insge-
samt drei Banden wichtige Beitrage zur Erforschung der Kulturgeschichte des
muslimischen Zentralasiens in neuerer Zeit. Der erste Band (hrsg. von Anke von
Kiigelgen, Michael Kemper und Dmitriy Yermakov) verfolgt vor allem das Ziel,
Arbeiten von tatarischen, baschkirischen, dagestanischen und usbekischen Kol-
leg:innen ausserhalb des russischsprachigen Forschungsraums bekannt zu ma-
chen.?® Der zweite Band (hrsg. von Anke von Kiigelgen, Michael Kemper und
Allen J. Frank) fokussiert auf die inter-regionalen und inter-ethnischen Bezie-
hungen in der Region, aber auch auf die intellektuellen Kontakte und Wechsel-
wirkungen zwischen der kulturellen Produktion in dieser ,,Peripherie” der isla-
mischen Welt und ihrem ,Zentrum“.>” Der dritte Band (hrsg. von Anke von
Kiigelgen, Michael Kemper und Ashirbek Muminov) konzentriert sich insbeson-
dere auf die Bedeutung von Manuskripten fiir die Geschichte dieser Region, wo-
bei verschiedene Arten von Manuskripten in persischer, arabischer und
tschagatai-tiirkischer Sprache untersucht werden.?®

Anke von Kiigelgens Arbeiten im
wissenskulturellen Kontext

Der Begriff der Wissenskulturen verweist zudem auf die Tatsache, dass auch die
Wissenschaft, die wir selbst betreiben, in einen bestimmten Rahmen eingelas-
sen ist und in diesem Rahmen, diesen bisweilen ausreizend oder neupragend,
Erkenntnisse generiert werden. Anke von Kiigelgen hat sich durch ihre wissen-
schaftliche Arbeit in hohem Masse verdient gemacht, neue Erkenntnisse bereit
zu stellen und dabei auch neue Massstidbe inhaltlicher und methodischer Art zu
setzen. Thre Doktorarbeit, 1992 ausgezeichnet mit dem Ernst-Reuter-Preis der
Freien Universitat Berlin, hat mit dem Fokus auf die arabische Philosophie des

36 Kemper/von Kiigelgen/Yermakov 1996.
37 von Kiigelgen/Kemper/Frank 1998.
38 von Kiigelgen/Muminov/Kemper 2000.



Wissenskulturen =—— 9

20. Jahrhunderts erstmals eine Gruppe vorwiegend rational argumentierender
und eher sdkular eingestellter Denkern ins Zentrum geriickt. Sie hat somit ein
neues Forschungsfeld er6ffnet und zugleich die zeitgenossische Islamwissen-
schaft in ihrer Fixierung auf ,den Islam* herausgefordert.® Ihre Arbeit stiess auf
grosse und begeisterte Resonanz; sie wurde dreizehn Mal rezensiert von Wis-
senschaftler:innen aus mehreren europdischen Landern und sogar aus Tunesi-
en. Stefan Wild schreibt: ,,This history [of the Arabic reception of Ibn Rusd] and
the importance of this modern debate [on an Islamic tradition of enlightenment]
has been admirably described and analyzed in Anke von Kiigelgen’s Averroes &
die arabische Moderne.“*° Er fiigt hinzu: ,The author should be congratulated
for a well-researched, fascinating and extremely readable study.“*! Pierre Lory
verzeichnet: ,Le livre de A. von Kiigelgen posséde une valeur documentaire
éminente, car la plupart des philosophes et essayistes présents ici sont encore
fort mal connus en Occident.“*> Muhammad at-Turki driickt gar seine Uberra-
schung iiber das Werk und die Ergebnisse Anke von Kiigelgens aus® und wiir-
digt ihre Arbeit in zweifacher Hinsicht: Sie trage dazu bei, in der arabischen
Welt das Ansehen der in Kritik geratenen Orientalistik zu verbessern und inner-
halb der Orientalistik eine sensible neue Lesart zeitgendssischer arabischer
Geistesgeschichte zu etablieren.** Diese Arbeit hat Anke von Kiigelgen im jiingst
(September 2021) erschienenen ,,Ueberweg® zur Philosophie in der islamischen
Welt im 19. und 20. Jahrhundert weiterverfolgt und im Hinblick auf das beriick-
sichtigte Material massiv erweitert.

Auch ihre Habilitation, mit der sie den Forschungsbereich der Zentralasien-
studien bespielt und pragt, wird in der Fachwelt anerkennend rezipiert. Fiir Jiir-
gen Paul ist diese Arbeit ein ,,bedeutender Beitrag zur Geschichte der Mangiten-
zeit“, und er attestiert den ,,Pioniercharakter dieser Arbeit.“* Nach Martin Tam-
cke ist die Arbeit ,ein quellengebundener Verstehensversuch“ und ,ein
dringend zur Lektiire zu empfehlendes Buch [...], das allen hilfreich zu sein ver-

39 Aziz Al-Azmeh beschreibt den Fokus der Orientalistik auf den ,,homo islamicus® und auf
»islamische Dinge“, die als vernunftlos, unterwiirfig und stagnierend erachtet werden, als ein
zentrales Charakteristikum dieser Disziplin. Vgl. al-Azmeh 2009: 180-192.

40 Wild 1996: 380.

41 Wild 1996: 382.

42 Lory 1995: 161.

43 at-Turki 1999: 61: ,,Die Wissenschaftlerin Anke von Kiigelgen hat uns iiberrascht mit den
Ergebnissen, zu denen sie in ihrer wertvollen Arbeit mittels ausfiihrlicher Untersuchung so-
wohl der philosophischen und theologischen Arbeiten Ibn Rusds als auch derjenigen seiner
Leser gelangt ist.“ Ubersetzung aus dem Arabischen von Kata Moser.

44 at-Turki 1999: 64.

45 Paul 2004: 296, 298.
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mag, die sich mit der jiingeren Geschichte Zentralasiens befassen.“*¢ Stéphane
Dudoignon unterstreicht eine ,,exceptionelle clarté pédagogique“ und lobt den
Forschungsbeitrag als ,,L’introduction la plus compléte, a ce jour, aux sources
primaires documentant ’histoire de I’émirat de Boukhara avant 1’établissement
du protectorat russe en 1868 und ausserdem als ,,une base de réflexion pré-
cieuse sur I’histoire et son écriture en Transoxiane.“*’ Anke von Kiigelgens Ha-
bilitation, zusammen mit vielen anderen Publikationen zur Geschichte Zentral-
asiens (s. 0.), die eine breite und internationale Rezeption erfuhren, sowie ihre
langjahrige Mitgliedschaft im wissenschaftlichen Fachbeirat des Sonderpro-
gramms Zentralasien der Gerda Henkel Stiftung, bestdtigen, dass sie die For-
schung iiber Zentralasien stark gepragt hat.

Wissenskulturen muslimischer Gesellschaften in
dieser Festschrift

Die vorliegende Festschrift fiir Anke von Kiigelgen versammelt philosophische
und islamwissenschaftliche Zugéinge zu unterschiedlichen Aspekten und Berei-
chen muslimischer Gesellschaften und deren Wissenskulturen. Die gemeinsa-
men Fragestellungen des Bandes lauten:

— Wie lassen sich aus philosophischer und islamwissenschaftlicher Perspek-
tive Wissenskulturen muslimischer Gesellschaften beschreiben?
— Inwiefern spiegeln sie gesellschaftliche Realitdten und Transformationen?

Die erste Frage zielt darauf ab, das Zusammenspiel der unterschiedlichen bin-
nenkulturellen Dimensionen, etwa auch zwischen den islamischen und isla-
misch gepragten Wissenschaftskulturen, aber auch die inter- und transkulturel-
len Verflechtungen der Wissenskulturen muslimischer Gesellschaften in den
Blick zu nehmen. Analog zu Anke von Kiigelgens Zugriff liegt dabei ein beson-
deres Augenmerk auf Texten, die im Hinblick auf die darin aufgestellten (philo-
sophischen) Thesen, argumentativen Strukturen und deren wissenskulturelle
Bedeutung befragt werden oder aber die als historische Zeugnisse iiber ausser-
textliche wissenskulturelle Zusammenhénge gelesen und interpretiert werden.
Die zweite Frage verbindet die textuell vorliegenden und wissenskulturell
verankerten Erkenntnisse mit der Ebene der gesellschaftlichen Realitdten und

46 Tamcke 2004: 63.
47 Dudoignon 2005: 2.
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Transformationen muslimischer Gesellschaften und lenkt die Aufmerksamkeit
somit auf den Reprasentationscharakter von Wissenskulturen. Die Frage impli-
ziert, dass wissenskulturelle Textzeugnisse in einem vielfachen Bezugsverhalt-
nis zu historischen, politischen, gesellschaftlichen etc. Umstdnden stehen; es
umfasst beispielsweise Beschreibung und Schilderung, Analyse und Kritik, aber
auch Postulat und Entwurf. Neben den Wissenskulturen werden daher auch
diese Verhiltnisse selbst sowie die Riickschliisse, die auf gesellschaftliche Rea-
lititen und Transformationen gemacht werden kénnen, betrachtet.

Diese {ibergeordneten Fragestellungen werden in den einzelnen Beitragen
meist in der Tradition der Geisteswissenschaften mit ihren philologisch-kriti-
schen Grundziigen thematisiert. Das Spektrum umfasst sowohl die Sicherung
und erste Beschreibung von Texten und eine Rekonstruktion von darin enthal-
tenen Wissenskulturen (Beitrdge von Babadjanov, Kemper, Reichmuth, Aguice-
noglu), als auch die Relektiire bekannter historischer Ereignisse und Formatio-
nen im Lichte spezifischer Perspektiven (Kollmar-Paulenz, Muminov, Paul, Toli-
no, Djalili und Gosken). Insbesondere aber finden sich auch kritische
inhaltliche Auseinandersetzungen auf argumentativer Ebene mit konkreten
Texten philosophischer Wissenskulturen (Seidel, Lahmann, Wiirtz, Amirpur)
sowie der Literatur (Guth). In der kritischen Auseinandersetzung mit Texten
nimmt insbesondere die Reflexion der Religion einen grossen Stellenwert ein
(Imeri, Schulze, Dhouib, Moser). Dariiber hinaus finden sich auch Beitridge, die
sich mit praktischen Aspekten von Wissenskulturen befassen, namentlich mit
juristischen Diskursen zu gesellschaftlichen Phdnomenen (Conte und Walento-
witz, Nossing) sowie mit philosophischen Praktiken (Beisbart, Rudolph, Frey).

Die Beitrage zu dieser Festschrift

Das Ordnungskriterium der einzelnen Beitrdge zu dieser Festschrift ergibt sich
aus dem zweifachen Forschungsinteresse der Jubilarin an der Philosophie ei-
nerseits (Teil 1) und an islamwissenschaftlichen Themen andererseits (Teil 2).
Die weitere Untergliederung ist thematisch begriindet.

Der erste Teil zu philosophischen Zugdngen zu Wissenskulturen muslimi-
scher Gesellschaften beginnt mit einem Block, der sich mit metaphilosophi-
schen Uberlegungen im Hinblick auf die Beschiftigung mit nahdstlicher Philo-
sophie befasst.

Claus Beisbart geht vom paradoxalen Befund aus, wonach die Forderung
nach einer verstarkt interkulturell ausgerichteten Philosophie kaum auf Wider-
spruch stosse, die Umsetzung aber wenig fortgeschritten sei und interkulturelle
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Philosophie noch immer ein Nischendasein fiihre. Diesem Paradox legt er die
Frage zugrunde, die zugleich die Fragestellung seines Beitrags ist, inwiefern es
aus epistemologischer Perspektive erstrebenswert sei, Philosophie interkulturell
zu betreiben. In der Philosophie in interkultureller Perspektive treffen zwar phi-
losophische Wissenskulturen zusammen, aber sie sind doch aus unterschiedli-
chen Kulturen und somit in verschiedene epistemologische Begriindungen ein-
gebunden. Beisbart zeigt auf, welche Auswirkung die Begegnung mit anderen
Wissenskulturen fiir unterschiedliche Arten von Wissen hat und dass und wie
die Philosophie produktiv damit umgehen kann.

Michael Frey kritisiert in seinem Beitrag die Eurozentriertheit der Philoso-
phie und erklart sie auf der Grundlage von Bourdieus Kritik der scholastischen
Vernunft, die die These der ,,Geschichtsvergessenheit* der europdischen Philo-
sophie enthalt. In der Hauptsache geht Frey der Frage nach, wie die Beschafti-
gung mit der Philosophie des Nahen Ostens einen Beitrag leisten kann, diese
Geschichtsvergessenheit zu iiberwinden und die Philosophie ihrer Historizitat
gewahr werden zu lassen. Frey beschreibt somit die Wissenskulturen der Philo-
sophie als historisch verwurzelt und meint damit nicht nur ein genetisches Ver-
hiltnis, sondern umgekehrt auch eine Beziehung der Verantwortung im Hin-
blick auf die Gegebenheiten der Gegenwart; dies hdtten gemass Frey die philo-
sophischen Wissenskulturen des Nahen Ostens denjenigen Europas voraus.

Der Philosophiebegriff bei einigen Philosophen aus der arabischen Welt
des 10. bis 13. Jahrhunderts ist Gegenstand des Beitrags von Ulrich Rudolph;
ein, wie er sagt, theoretisches Thema mit praktischen Konsequenzen, denn
letztlich wird durch das theoretische Verstdndnis die Grenze des Kanons philo-
sophischer Wissenskulturen abgesteckt. Rudolphs Beitrag macht deutlich, dass
Wissenskulturen nicht von selbst entstehen, sondern (auch) das Resultat von
definitorischen Akten sind, die sowohl riickwirkend — etwa aus unserer Gegen-
wart auf das 10.—13. Jahrhundert blickend oder von da aus noch weiter zuriick —
als auch auf der Grundlage von Selbstaussagen historischer Texte erfolgen kén-
nen. Wissenskulturelle Formationen sind somit niemals fest, sondern einem ste-
ten Wandel unterlegen, selbst wenn sie langst vergangen sind.

Daran schliesst der zweite Block zu konkreten Personlichkeiten und Kon-
zepten der Philosophie in der nah6stlichen Moderne an.

Katajun Amirpur befasst sich mit dem Konzept der Herrschaft des Rechtsge-
lehrten (velayat-e faqih), das besagt, dass Gott die Herrschaftsautoritét einer
oder mehreren rechtsgelehrten Personen iibertrdgt. Dieses Konzept gilt heute
fast unwidersprochen als zentrales Element der schiitischen Doktrin. Amirpur
zufolge liegt dies unter anderem auch daran, dass die widersprechenden Kleri-
ker sich als Quietisten verstehen und sich daher gerade nicht in die Politik ein-
mischen mochten. In ihrem Beitrag geht sie den Aussagen genau dieser Quietis-
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ten nach und gewahrt so Einblick in die inneriranische — und sogar innerkleri-
kale — Kritik am Konzept des velayat-e faqih — eine Kritik also, die sich inner-
halb der Wissenskultur der iranischen Geistlichkeit entwickelt und sich an ih-
ren eigenen zentralen politischen Konzepten entfacht hat.

Almuth Lahmann untersucht in ihrem Beitrag zwei arabische Ubersetzun-
gen von Walter Benjamins Aufsatz Die Aufgabe des Ubersetzers (1923) und un-
terzieht ausgewdhlte Satze daraus einer vergleichenden grammatikalischen
und semantischen Analyse. Dabei geht Lahmann den Fragen nach, ob die Sdtze
in allen Versionen des Textes — die Phrase Benjamins aufnehmend - ,,,Dassel-
be‘ wiederholt [...] sagen“ und inwiefern in den iibersetzten Texten das Original
ein ,,Fortleben“ findet — auch dies ein Begriff aus Benjamins Vokabular. Durch
die Ubersetzung wandert Benjamins Text von einer Wissenskultur in andere
Wissenskulturen und die Frage, welche Elemente des Textes (Inhalt, sprachli-
che Struktur, Perspektive) nach dem Ubertritt erhalten bleiben, ist ganz wesent-
lich. Aus wissenskulturellen Gesichtspunkten ist eine Verdnderung zu erwarten.
Léasst sie sich anhand des Materials nachweisen, und wenn ja, welcher Art ist
sie?

Roman Seidel geht in seinem Beitrag den Spuren nach, die die Philosophen
Sadeq Rezazade Safaq (1893-1971) aus dem Iran und Karl Wilhelm (Willy) Haas
(1883-1956) aus Deutschland auf ihren Lebens- und Denk-Wegen mit Kreuz-
punkten in Berlin, Teheran und den USA hinterlassen haben. Auf dieser Grund-
lage erstellt Seidel ein detailreiches Mikronarrativ der Biographien beider Den-
ker, das von einer Uberlappung verschiedener Wissenskulturen ,,sowohl zwi-
schen als auch innerhalb von Kulturen““® zeugt und die potentielle gegenseitige
Befruchtung zwischen Wissenskulturen und ihren Protagonist:innen unter-
streicht. Seidel geht dariiber hinaus der Frage nach, in welchen Zusammenhang
die von ihm herausgearbeiteten ,,Mikronarrative® mit grésseren wissenskultu-
rellen Narrativen, etwa zur Entwicklung bestimmter Charakterziige der zeitge-
nossischen Philosophie des Iran, gestellt werden kénnen.

Thomas Wiirtz thematisiert in seinem Beitrag das Verhaltnis zwischen Phi-
losophie europdischen Ursprungs und derjenigen im Nahen Osten einerseits
und das Verhaltnis zwischen nahdstlicher Philosophie und dem religiésen und
gesellschaftlichen Kontext, in dem sie entstanden ist, andererseits. Ausgehend
von Nasif Nassars (geb. 1940) philosophischen Uberlegungen zur Philosophie
als Festung und als Markt in den genannten Spannungsverhiltnissen fragt
Wiirtz, wie ebendiese Verhdltnisse in der Zitadelle Kairos und einem nahegele-
genen Markt zum Vorschein kommen. Der vergleichende Blick des Autors auf

48 Sandkiihler 2009: 68-69.
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philosophische und materielle Wissenskulturen und deren transkulturellen Ver-
flechtung zeigt, wie fruchtbar und erhellend der bewusste Perspektivenwechsel
zwischen Wissenskulturen ist, und wie sich dadurch neue Einsichten einstellen
kénnen.

Der dritte Block der philosophischen Zugédnge zu Wissenskulturen muslimi-
scher Gesellschaften umfasst Beitrdge, die kritische Anndherungen an Religion
diskutieren.

Kata Moser befasst sich in ihrem Beitrag mit dem Postsdkularismus-Konzept
des libanesischen Philosophen Paul Khoury (1921-2021), das sie im Hinblick auf
sein historisches Entwicklungsmodell von Zivilisationen und auf der Grundlage
seiner phdanomenologischen und ontologischen Theorie der menschlichen Er-
fahrung rekonstruiert und Jiirgen Habermas’ Thesen zur postsdkularen Gesell-
schaft gegeniiberstellt. In diesem Beitrag wird dadurch nicht nur binnenkultu-
rell das Verhaltnis zwischen religiosen und sdakularen Wissenskulturen themati-
siert, sondern dieses Verhiltnis mit einer zusitzlichen transkulturellen
Dimension besprochen. Im Falle Khourys und seiner mannigfaltigen Bildung
und intellektuellen Betdtigung gestaltet es sich allerdings als schwierig, ihn ein-
deutig einer einzigen Wissenskultur und dem dazugehorenden Register zuzu-
ordnen.

Sarhan Dhouib befasst sich in seinem Beitrag mit Amin ar-Rihani (1876—
1940), einem aus dem Libanon stammenden autodidaktisch gebildeten Philoso-
phen, Literaten und Literaturkritiker, der in seinen Schriften zahlreiche Formen
von Gesellschafts- und Religionskritik {ibt. Im Mittelpunkt von Dhouibs Unter-
suchung steht das religionskritische Denken ar-Rihanis, das er exemplarisch
anhand des philosophischen Kurzromans Der Eseltreiber und der Priester (1903)
herausarbeitet. Der Beitrag zeigt, dass die Grenzen zwischen Wissenskulturen,
hier zwischen philosophischen und literarischen Wissenskulturen, keineswegs
immer eindeutig verlaufen, sondern sich vielmehr Grenzraume finden, die in
beiden angrenzenden Wissenskulturen gleichermassen eingelassen sind. Erst
die Beriicksichtigung beider Wissenskulturen und der ihnen je eigenen Weisen,
Wissen zu begriinden, ermoglicht ein addquates Verstdandnis von Texten, die
hier situiert sind.

Ausgangspunkt von Reinhard Schulzes Beitrag ist das Paradox zwischen
der Behauptung der universellen Geltung moderner Konzepte einerseits bei
gleichzeitiger Behauptung der partikularen Entstehungsweise ebendieser Kon-
zepte andererseits. Anhand des Konzepts des Atheismus im Rahmen der islami-
schen Geschichte nimmt er diese Gemengelage sowie die Bedingungen der Mog-
lichkeit, das Paradox aufzulGsen, in den Blick. Thema sind somit Wissenskultu-
ren und ihre Beriihrungspunkte in modernen Konzepten, die sich in
unterschiedlichen Wissenskulturen zugleich finden. Die Rekonstruktion ihrer



Wissenskulturen =— 15

wissenskulturellen Genealogie und Geltung ist jedoch mit einer Reihe von me-
thodischen Herausforderungen konfrontiert, wie dem Fehlen eines Begriffs fiir
die Begriffsgeschichte, der Projektion moderner Bedeutungen auf vormoderne
Begriffsverwendungen und der Negation der Existenz des Konzepts in einer
Wissenskultur insgesamt.

Die islamwissenschaftliche Perspektive auf die Wissenskulturen muslimi-
scher Gesellschaften wird erdffnet von einem Block zu zentralasiatischen musli-
mischen Kulturen.

In ihrem Artikel analysiert Karénina Kollmar-Paulenz die Verbindungen,
aber auch die Spannungen zwischen sozialen Praktiken und Wissenskulturen,
indem sie untersucht, wie buddhistische Gelehrtendiskurse in Tibet Menschen
muslimischen Glaubens als das Andere darstellen, und dies selbst im 18. Jahr-
hundert, als diese im gesellschaftlichen Leben gut integriert waren und akzep-
tiert wurden. Dies zeigt, dass Wissenskulturen ihre je eigenen Regeln haben
und in ihnen diese Regeln weiter tradiert und gepflegt werden, selbst wenn sich
in der gesellschaftlichen Praxis keine Entsprechung mehr findet. Dies macht
aber auch deutlich, dass wissenskulturelle Diskurse iiber gesellschaftliche Rea-
litaten zu hinterfragen sind und mit Sichtweisen aus anderen Quellen vergli-
chen werden sollten.

Hiiseyin Aguicenoglu untersucht die Uberlieferung religiéser Inhalte im Ka-
non der Yedi Ulu Ozan (,,Die sieben grossen Dichter“), der wahrscheinlich in
den 1630er Jahren im Einflussbereich der Safavidenherrscher entstanden ist,
und reflektiert deren Bedeutung fiir das Alevitentum/Bektasitentum sowie die
Mechanismen des Kanonisierungsprozesses als Ganzes: Warum sollten und
konnten sieben Dichter, die in einem Zeitraum vom Beginn des 15. bis zum Be-
ginn des 17. Jahrhunderts in einem Gebiet lebten und wirkten, das sich von Per-
sien und Mesopotamien bis nach Zentralanatolien und in die osmanisch domi-
nierten Teile des Balkans erstreckte, und deren Werke eine grosse sprachliche,
stilistische und kiinstlerische Differenz aufweisen, Teil des Kanons werden?
Aus wissenskultureller Perspektive fragt der Beitrag nach den spezifischen
Merkmalen der alevitischen und bektasitischen Wissenskultur, wie sie in den
Werken der ,,sieben grossen Dichter” zum Ausdruck kommen. Dabei zeigt sich
einmal mehr, dass Wissenskulturen eine recht grosse Heterogenitdt zulassen,
ohne dass dadurch die Einheit der Wissenskultur in Frage gestellt wird.

Bakhtiyar Babadjanov konzentriert sich auf den Disput iiber den Sufismus,
der in der Zeitschrift al-Islah (Reform) thematisiert wurde. al-Islah wurde zwi-
schen 1915 und 1918 in Taschkent verdffentlicht und bot eine Diskussionsplatt-
form fiir viele verschiedene Themen an, wobei insbesondere die Spannung zwi-
schen Verfechtern des taglid (Nachahmung) und denen des igtihad (eigene geis-
tige Anstrengung) viel Platz einnahm. Der Beitrag thematisiert, wie Positionen
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aus scheinbar unterschiedlichen Wissenskulturen aufeinandertreffen und mit-
einander ins Gespriach kommen. Dies ist wiederum ein Hinweis darauf, dass
sich die Wissenskulturen nicht fundamental unterscheiden, sondern vielmehr
iiber einige Grundannahmen einig sind. Handelt es sich also doch um eine Wis-
senskultur?

Michael Kemper legt die Ubersetzung zweier Dokumente vor, die den Kon-
flikt zwischen muslimischen modernistischen Intellektuellen (den sogenannten
Gadids) und traditionalistischen Gelehrten im spaten Russischen Reich wider-
spiegeln. Ein Text stammt vom Historiker, Moralisten und Padagogen Rida’ad-
din b. Fahraddin (Fakhreddinov, 1858-1936), einer zentralen Figur fiir die Ga-
dids, und ist eine Biographie des Sufi-Grossmeisters und Theologen I¥muham-
mad b. Dinmuhammad at-Thntari (1849-1919), beim zweiten Text handelt es
sich um einen Brief von ISmuhammad selbst. Diese beiden Texte zeigen das
konflikthafte Aufeinandertreffen zweier verschiedener Wissenskulturen zur sel-
ben Zeit: Fakhreddinov auf der einen Seite behauptet, das Studium des Korans
miisse auf dem Wissen der Natur- und Sozialwissenschaften beruhen und kén-
ne daher nur von einem Gelehrten, der an westlichen Universititen studiert
hat, erwartet werden; ISmuhammad auf der anderen Seite verteidigt die musli-
mische Koranexegese entschieden gegen die modernistisch-reformistische
Ubernahme européischer philologischer und historischer Methoden.

Der Beitrag von Ashirbek Muminov betrachtet Heiligenerzahlungen im Syr-
Darya-Becken iiber die Islamisierung der Region in verschiedenen Gattungen,
darunter die Genealogien der Qojas, Manuskripte, die solche Heiligenerzahlun-
gen enthalten, sowie epigrafisches Material. Er konzentriert sich auf die Turke-
stan-Erzdhlungen iiber die kasachischen Qoja, die davon handeln, wie ihr Vor-
fahre Ishaq Bab und seine Verwandten in die Region Turkestan kamen und wie
sie den Islam in der Region verbreiteten. Er zeigt, wie das vergleichende Studi-
um der Ereignisse und Personlichkeiten, die in Heiligenerzdhlungen erwdhnt
werden, sehr fruchtbar sein kann, um das spirituelle Leben der in einer be-
stimmten Region ansdssigen Menschen zu verstehen. Diese Heiligenerzdhlun-
gen bilden trotz der unterschiedlichen Gattungen einen Gesamtkomplex, der ei-
nen ganzheitlichen Ansatz erfordert: In gewisser Weise konnen sie trotz ihres
hagiographischen Charakters als Teil derselben ,,Wissenskultur” verstanden
werden.

Jiirgen Paul analysiert Erzdhlungen iiber Bekehrungen zum Islam in loka-
len Chroniken aus dem vormongolischen Zentralasien und untersucht, inwie-
fern in ihnen im Vergleich zu ,zentraleren“ Chroniken, wie denen von Tabari
oder Baladuri, andere Erzdhlungen iibermittelt werden, welche Inhalte sich je-
weils finden lassen und welche Strategien in ihnen zum Tragen kommen. Der
Beitrag zeigt, wie sich innerhalb einer Wissenskultur in den einzelnen Stidten
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Hurasans unterschiedliche lokal verwurzelte Varianten herausgebildet haben,
die wiederum miteinander in Konkurrenz treten und in dieser Hinsicht fast ei-
nen Wetthbewerb zwischen den Stadten schaffen. Innerhalb von Wissenskultu-
ren kann also eine betrdchtliche Vielfalt von Erzdhlungen existieren, die auch
mit der Situiertheit der jeweiligen Wissenskulturen zu tun hat.

Ein weiterer Block von Beitrdgen fokussiert auch die Verbindung zwischen
gesellschaftlicher Praxis und kulturellem Wissen.

In ihrem Beitrag befasst sich Elisabeth N6ssing mit den rechtlichen und ad-
ministrativen Entwicklungen um Abstammungsfragen in Bezug auf unehelich
geborene Kinder in Marokko, die die Anerkennung unehelich geborener Kinder
durch den Vater vereinfachen. Der Beitrag zeigt aber auch, wie die Herstellung
von Abstammung diesen Verdnderungen zum Trotz ein mannliches Privileg
bleibt und ein konsolidierter nasab das entscheidende Prinzip in Abstam-
mungsfragen bleibt. Dies unterstreicht, dass juristische Diskurse Teil einer brei-
teren Wissenskultur sind und dass juristische Reformen allein nicht reichen,
um strukturelle Veranderungen zu erméglichen.

Edouard Conte und Saskia Walentowitz gehen in ihrem Artikel auf die De-
batte iiber Milchbanken in der islamischen Welt und auf die Bedeutung ein, die
das Stillen (rada‘a) und die Ko-Laktation fiir die Schaffung rechtlich anerkann-
ter Verwandtschaftsbeziehungen haben. Ihr Artikel beginnt mit der Diskussion
in der Tiirkei, wo 2013 die erste Humanmilchbank in der muslimischen Welt
ihre Pforten 6ffnen sollte. Die Debatte iiber die Zuldssigkeit von Milchbanken in
der muslimischen Mehrheitsbev6lkerung ist jedoch viel dlter: Sie reicht mindes-
tens bis in die 80er Jahre zuriick, als europdische Milchbanken aufkamen. Die
juristischen Diskussionen, die Conte und Walentowitz rekonstruieren, zeigen,
dass die Debatten um die Muttermilchbanken nur dann richtig verstanden wer-
den kénnen, wenn die Bedeutung von Muttermilch in der entsprechenden Wis-
senskultur kontextualisiert wird, in diesem Fall in den figh-Diskussionen.

Stefan Guth untersucht anhand namhafter Werke der arabischen Literatur
seit den 1860er Jahren bis 1990 die Begriffsgeschichte von al-istiglal, das im mo-
dernen Sprachgebrauch so viel wie Unabhédngigkeit bedeutet. Er zeigt auf, mit
welcher Semantik und mit welchem inhdrenten Paradox dieser Begriff der Un-
abhdngigkeit zu einer zentralen Eigenschaft der sich herausbildenden moder-
nen Subjektivitdat geworden ist. Das Paradox des Begriffs hat dabei auch mit un-
terschiedlichen Wissenskulturen zu tun, in die der Mensch als unabhingiges
Selbst eingelassen ist, die sich aber in diesem Fall nur mit Schwierigkeiten und
einem fundamental neuen Selbstverstandnis miteinander versdhnen lassen.
Oder bleibt am Ende gar die Vers6hnung aus, weil die Wissenskulturen sich als
hartndckig unvereinbar herausstellen und das unabhédngige Selbst in einem an-
dauernden paradoxalen Zustand gefangen ist?
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Enur Imeri stellt in seinem Beitrag die dschihadistisch inspirierte Lesart des
klassischen islamischen Theologen und Juristen Ibn Taymiyya (gest. 728/1328)
der islamwissenschaftlich fundierten Betrachtung dieses vielseitigen Gelehrten
gegeniiber. Imeris Fokus liegt auf der Frage, wie erstere das Konzept des takfir,
also der Erkldarungen von jemandem zu einem Unglaubigen oder Apostaten, im
Riickgriff auf Ibn Taymiyya begriinden und welche Bedeutung sie takfir im Ein-
zelnen zuschreiben. Der Beitrag zeigt auf, dass die Beschaftigung mit ein und
demselben historischen Denker in verschiedenen Wissenskulturen ganz unter-
schiedliches Wissen hervorbringt, das sich im Falle der dschihadistischen Wis-
senskulturen zudem als heterogen erweist. Es empfiehlt sich daher, auch inner-
halb von Wissenskulturen stets, wenn auch nicht immer Pluralitédt, so doch
eine gewisse Vielfalt mitzudenken.

Das Buch wird abgeschlossen mit einem letzten Block iiber die Neubewer-
tung von historischen Ereignissen in islamisch-gepragten Gesellschaften.

Serena Tolino beschiftigt sich mit der Frage, was wir aus den Memoiren
von Angehdrigen der Elite {iber die Sklaverei im 19. und 20. Jahrhundert lernen
konnen. Sie konzentriert sich auf Sa‘id Aga, einen Eunuchen, der zum Haushalt
von Huda Sa‘rawi, fiihrende dgyptische Feministin und Griinderin der Agypti-
schen Feministischen Union, gehorte. Tolino geht der die Frage nach, welche
Rolle autobiografische und Ego-Dokumente, einschliesslich Memoiren, bei der
Rekonstruktion sozialer Praktiken der Vergangenheit spielen kénnen: Was lasst
sich auf die Realitat zurtickfithren, was auf intime Selbstreflexion und was auf
etablierte Erzahlnormen, die Teil des Feldes der arabischen autobiografischen
Literatur sind, die auch eine Wissenskultur per se ist? Der Fokus dieses Beitrags
liegt nicht auf dem ,,Selbst“ an sich (das wire auch gar nicht moglich, da die
Memoiren nicht von einem Eunuchen selbst verfasst wurden), sondern auf der
Frage, welchen Beitrag autobiografische Quellen, die von Elitenmitgliedern ver-
fasst wurden, zur Rekonstruktion des komplexen Bildes der Sklaverei in islami-
schen Gesellschaften leisten konnen.

Elika Djalili und Urs Gosken untersuchen, wie der Iran in der New York Tri-
bune, die lange Zeit eine der tonangebenden US-Zeitungen war, dargestellt wur-
de. Sie konzentrieren sich insbesondere auf die Reaktion der Mitarbeiter der Zei-
tung auf die Verfassungsbewegung im Iran von 1906-1911. Anhand der Analyse
der Artikel und Bilder, die in dieser Zeit in der Zeitschrift ver6ffentlicht wurden,
zeigen Djalili und Gosken deutlich, dass der Iran als ,,der Andere” dargestellt
wird: Die essentialistische Darstellung des Irans erinnert uns eindeutig an Saids
Begriff des Orientalismus. Dieser Diskurs kann auch als eine Wissenskultur ver-
standen werden, wenn man bedenkt, dass er den Normen und Regeln des ame-
rikanischen Orientalismus und des amerikanischen Exzeptionalismus folgt.
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Stefan Reichmuth konzentriert sich in seinem Artikel auf einen apokalypti-
schen Text, der von der osmanischen Eroberung Agyptens handelt und sich auf
einer Kupfertafel befindet, die zusammen mit dem sogenannten ,,Schwert Da-
vids“ in der Sammlung sakraler Objekte im Topkapipalast-Museum in Istanbul
ausgestellt ist. Neben der Abschrift und Ubersetzung der Primérquelle prisen-
tiert Reichmuth auch eine historische Einordnung des Textes in einer Periode
voller apokalyptischer Erwartungen, in der das Ende der Welt in den zeitgendos-
sischen Wissenskulturen als etwas, das am Ende des ersten islamischen Jahr-
tausends, d.h. im Jahre 1591 CE, im Weltuntergang gipfeln wiirde, diskutiert
wurde. Auch die osmanische Besetzung Agyptens im Jahr 1517 wurde, wie
schon zuvor die osmanische Eroberung von Konstantinopel, im Rahmen dieser
eschatologischen Vorstellungen verstanden.

Danksagungen

Jedes Buch ist das Ergebnis eines kollektiven Unternehmens, und dies gilt umso
mehr, wenn es sich um einen Sammelband handelt. Wir mochten einer Reihe
von Menschen fiir ihre Unterstiitzung dieses Projekts danken; ohne sie wire es
nicht mdglich gewesen. Dazu gehoren zunichst die Autor:innen und ihr Enga-
gement, in kurzer Zeit fiir Anke von Kiigelgen einen originellen Forschungsbei-
trag zu ihrem Spezialgebiet zu erstellen. Sie haben nicht nur fristgerecht ihre
Beitrdage vorgelegt, sondern haben auch im editorischen Prozess verstiandnisvoll
und kooperativ mitgearbeitet; ihnen gebiihrt an dieser Stelle der erste Dank.
Zahlreiche weitere Personen haben die Herausgeberinnen und dieses Pro-
jekt ebenfalls substantiell unterstiitzt und massgeblich dazu beigetragen, dass
dieser Band in dieser Form an Anke von Kiigelgen {iberreicht werden kann.
Dazu gehoren die Herausgeber:innen der Buchreihe Welten des Islam: Blain
Auer (Lausanne), Bettina Dennerlein (Ziirich), Bruce Fudge (Genf), Wissam Ha-
lawi (Lausanne), Silvia Naef (Genf), Maurus Reinkowski (Basel), Ulrich Rudolph
(Ziirich) und Rebecca Sauer (Ziirich). Sie haben uns ermoglicht, diesen Band in
ihrer Reihe herauszubringen und sind uns wéhrend des Publikationsprozesses
sowie im Bemiihen um finanziellen Zuschuss tatkriftig zur Seite gestanden:
herzlichen Dank dafiir. Die Reihe steht unter der Schirmherrschaft der Schwei-
zerischen Asiengesellschaft, der wir, zusammen mit der Schweizerischen Aka-
demie der Geistes- und Sozialwissenschaften, fiir das Gewahren eines Publikati-
onszuschusses zu Dank verpflichtet sind. Insbesondere sind wir fiir die Beglei-
tung dieses Prozesses durch Simone Miiller (Ziirich) als Présidentin und Vroni
Amman (Ziirich) als damalige Geschéftsfithrerin der Schweizerischen Asienge-
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sellschaft sehr dankbar. Fiir die finanzielle Unterstiitzung bedanken wir uns
auch beim Open Access Fund der Universitdt Bern, der durch die Universitat
Bern und swissuniversities geférdert wird. Wir méchten auch uns beim Verlag
De Gruyter und insbesondere bei Sophie Wagenhofer, Antonia Pohl, Torsten
Wollina und Katharina Ziihlke fiir die professionelle Betreuung wahrend des
Publikationsprozesses bedanken, der unsere Idee zu einem Buch werden liess.
Fiir ihre Hilfe und Beratung bei der Umschrift von Begriffen in den vielen Spra-
chen, die in diesem Band vorkommen, m&chten wir Jens Peter Laut (Gottingen),
Simon Fuchs (Freiburg) und Lisa Adolf (Hamburg) danken. Fiir ihre intellektu-
elle Grossziigigkeit ist Michael Kemper (Amsterdam), der nicht nur viele Kon-
takte hergestellt hat, sondern auch zwei Texte aus dem Russischen ins Engli-
sche tibersetzt hat, und Ashraf Hassan (Bern), der einen komplexen und
schlecht lesbaren arabischen Text nachgepriift hat, zu danken. Wir méchten
auch Pat Fitzgerald fiir ihr wie immer prazises und kompetentes Lektorat fiir
englische Texte bedanken sowie Roman Seidel (Bochum) und Jiirgen Paul
(Hamburg) die diese Einleitung kritisch gelesen haben. Wir hatten auch das
Gliick, von unseren Hilfs- und Forschungsassistierenden Hilfe in verschiedenen
Phasen dieser Arbeit zu erhalten: wir danken Sheryn El-Alfy (Go6ttingen), Mir-
jam Balid (Bern) und Helena Rust (Ziirich, Bern) fiir ihre redaktionelle Unter-
stiitzung sowie Sheryn El-Alfy und Zenar Marf (beide Gottingen) fiir die Zusam-
menstellung der Register. Mit ihrer aller Hilfe haben wir uns bemiiht, Fehler
nach bestem Wissen und Gewissen auszumerzen, fiir die noch verbleibenden
sind die Herausgeberinnen, Autoren und Autorinnen selbst verantwortlich. Auf
dem Buchcover durften wir einen Ausschnitt eines Werks aus der Reihe
»Shantath® (kil) von Tanja Al Kayyali (Berlin) verwenden, wir danken der
Kiinstlerin ganz herzlich.

Wir mochten uns explizit auch bei Enur Imeri (Bern) bedanken, der den Kon-
takt zwischen den beiden Herausgeberinnen hergestellt hat. Und schliesslich
danken wir auch Jindrich Strnad fiir seine ,konspirative‘ Hilfe, als wir iiberlegt
haben, schon vor der Fertigstellung des Manuskriptes eine erste Version Anke
von Kiigelgen zu iiberreichen. Auch wenn wir uns am Ende dagegen entschieden
haben: es hat Spass gemacht, so eine Uberraschung zusammen zu planen.

Zur wissenschaftlichen Umschrift

Dieses Buch enthdlt Artikel, die sich auf Quellen in vielen verschiedenen Spra-
chen beziehen. Der Versuch, die Konsistenz zu wahren, war eine Herausforde-
rung, insbesondere weil einige Artikel auf Englisch und andere auf Deutsch
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verfasst sind. Fiir die Transliteration arabischer, osmanischer und persischer
Begriffe haben wir uns bei den englischsprachigen Artikeln an die Transliterati-
onsregeln des International Journal of Middle East Studies (IJMES) gehalten und
bei den deutschsprachigen Artikeln an die Transliteration der Deutschen Mor-
genldndischen Gesellschaft (DMG) fiir arabische und persische Begriffe sowie an
die aktuelle tiirkeitiirkische Orthographie nach den Richtlinien der Tiirk Dil Ku-
rumu (TDK) fiir osmanische Begriffe. Tiirkische Begriffe sind in der heutigen Or-
thographie wiedergegeben. Wir sind uns bewusst, dass dies verwirrend erschei-
nen mag, aber so konnten wir einerseits die Konsistenz wahren und anderer-
seits fiir jede Sprache das am haufigsten verwendete Transliterationssystem
anwenden. Worter, die bereits im Merriam-Webster-Worterbuch (fiir englisch-
sprachige Artikel) und im Duden (fiir deutschsprachige Artikel) enthalten sind,
wurden nicht transliteriert.
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Akademischer Werdegang von Anke von Kiigelgen

Anke von Kiigelgen, geboren 1960 in Thalwil ZH (Schweiz), hat ihr Studium der
Geschichte und Islamwissenschaft 1990 am Institut fiir Islamwissenschaft an
der Freien Universitdat Berlin abgeschlossen, wo sie unter der Betreuung von
Gerhard Endre3 und Fritz Steppat mit einem Stipendium des Evangelischen
Studienwerks mit einer philosophiegeschichtlichen Arbeit zur modernen arabi-
schen Ibn Rudd-Rezeption im Juli 1992 promoviert hat. Fiir diese Arbeit wurde
Anke von Kiigelgen mit dem Ernst-Reuter-Preis ausgezeichnet. Zwischen 1990
und 1992 war sie Assistentin am Seminar fiir Orientalistik und Indologie an der
Ruhr-Universitdt Bochum, und danach bis 1998 Assistenzprofessorin am selben
Institut, wo sie sich im Januar 2000 mit einer historiographischen Arbeit iiber
die Legitimationsstrategien der Mangiten-Dynastie habilitiert hat.

Zwischen Oktober 1998 und Juli 1999 erhielt Anke von Kiigelgen ein Fellow-
ship am Wissenschaftskolleg zu Berlin mit einem Projekt zu konkurrierenden
Ethiksystemen im Emirat von Buchara (1747-1920). Im Winter 1999/2000 war
sie Gastprofessorin am Seminar fiir Geschichte und Kultur des Vorderen Orients
der Universitdit Hamburg, bevor sie an die Universitdt Bern wechselte. In Bern
war sie zundchst als Assistenzprofessorin fiir Turkologie tdtig, anschliessend
wurde sie erst Ausserordentliche Professorin und dann Ordentliche Professorin
fiir Islamwissenschaft und Neuere Orientalische Philologie am Institut fiir Is-
lamwissenschaft und Neuere Orientalische Philologie (heute Institut fiir Studien
zum Nahen Osten und muslimischen Gesellschaften) und blieb dies bis zu ihrer
Emeritierung im Sommer 2021.

Anke von Kiigelgen war dusserst erfolgreich in der Durchfiihrung grossan-
gelegter kollaborativer Forschungsprojekte und der Einwerbung von Drittmittel
hierfiir, insbesondere hat sie sich um die enge Zusammenarbeit mit Partner:in-
nen aus Zentralasien verdient gemacht. Ihre Projekte sind namentlich ,,Muslim
Culture in Russia and Central Asia from the 18th to the 20th Centuries“ (finan-
ziert durch die International Association for the Promotion of Cooperation with
Scientists from the New Independent States of the Former Soviet Union (INTAS,
Briissel) 1995-1998; Kooperationspartner Stefan Reichmuth, Michael Kemper);
»Disputes on Muslim Authority in Central Asia (19th-20th Centuries): Critical
Editions and Source Studies“ (vom SNF gefordert 2000-2002; Kooperationspart-
ner: Bakhtiyar Babajanov, Ashirbek Muminov und Zikiriya Zhandarbek); ,,Isla-
mische Theologie in Osmanischer Zeit“ (vom SNF gef6rdert, 2001-2003 mit Ul-
rich Rudolph und Edward Badeen); ,,Islamic Education in the Soviet Union and
the CIS“ (von der Volkswagen Stiftung finanziert 2002-2004; Kooperationspart-
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ner: Fikret Adanir, Stefan Reichmuth, Raoul Motika und andere); sowie zuletzt

,Grundriss der Geschichte der Philosophie Bd. IV (Ueberweg): Geschichte der

Philosophie in der islamischen Welt des 19. und 20. Jahrhunderts“ (vom SNF

gefordert 2014-2017).

Den wissenschaftlichen Nachwuchs hat Anke von Kiigelgen in einer gros-
sen thematischen Breite durch ihre Tatigkeit als Erstbetreuerin mehrerer Dokto-
randinnen und Doktoranden gefordert, fiir viele von ihnen hat sie erfolgreich
Drittmittel beim Schweizerischen Nationalfonds (SNF) eingeworben oder die Be-
antragung anderer Stipendien unterstiitzt. Sie hat sich dabei stets verbindlich
und mit grossem Engagement fiir die wissenschaftliche, im weiteren Sinne be-
rufliche wie auch personliche Situation der von ihr geférderten Wissenschaft-
ler:innen eingesetzt. Bei den von ihr betreuten Dissertationen handelt es sich
um folgende Projekte (in alphabetischer Reihenfolge):

Michael Frey, ,Liberalismus mit Gemeinsinn: Die politische Philosophie

Nassif Nassars im libanesischen Kontext“ (2013-2018, gef6érdert u. a. durch

die Janggen-Pohn-Stiftung St. Gallen sowie einen Harvest Money Grant der

Universitdt Bern; Philosophischer Buchpreis 2020 des Forschungsinstituts

fiir Philosophie Hannover, fiph);

— Matthias Graf, ,Mazzika!: Eine arabistisch-ethnomusikologische Exkursion
in die Text- und Klangwelten der Popmusik Agyptens und des Libanon von
ihren Anfingen bis heute“ (2007-2011, Annemarie Schimmel Preis der
,Freunde islamischer Kunst und Kultur);

— Bahargiil Hamut, ,Silsilat az-Zahab: Kommentierung einer ¢agatai-uiguri-
schen Handschrift zu den Aqtagliq Hogilar, einer mystischen Gruppierung
in Xinjiang im 16.-18. Jahrhundert“ (bis 2009, geférdert durch die Gerda
Henkel Stiftung);

— Thomas Hayoz, ,Indo-muslimische Herrschaft und ihre Verankerung in der
Geschichte. Geschichtsschreibung in der Herrschaftszeit Muhammad Shahs
(1719 bis 1748)“ (2004-2010);

—  Enur Imeri, ,,Der Materialismus-Streit auf Osmanisch* (2018—2022, geférdert
durch den SNF, Programmlinie Doc.ch);

— Silvia Martens, ,,Theorie und Praxis islamischer Wohltdtigkeit in einer
nichtmuslimischen Mehrheitsgesellschaft am Beispiel der Schweiz“ (2009-
2011, geférdert durch den SNF);

— Kata Moser, ,,Auf der Suche nach Argumenten: Philosophie in arabischspra-
chigen Bildungs- und Kulturzeitschriften von 1967 bis 2000“ (2010-2014,
gefordert durch den SNF);

— Almuth Lahmann, ,,Von der Disposition zum vollendeten Gliick. Physis und
Metaphysik: Der sich Erhebende (an-nahid) in der Ethik Sa‘adyah Gaons“
(2012-2020);
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— Elisabeth Nossing, ,,The Logics of Relatedness in Conditions of Forced Mi-
gration. Syrian Refugees in Jordan and Lebanon“ (2015-2022, geftrdert
durch den SNF);

— Mahdi Rezaei-Tazik, ,Religionskritik am Beispiel dreier iranischer Dissiden-
ten: Ahiindzade (1812-1878), Kermani (1853/54-1896) und Kasrawi (1890-
1946)“ (2017-2021, gefordert durch den SNF im Projekt ,,Philosophische Re-
ligionskritik im Nahen Osten — Geschichten west-6stlicher Verflechtun-
gen“). Das Projekt wurde als exzellent bewertet, daher konnte Anke von Kii-
gelgen fiir Rezaei-Tazik auch das nachfolgende Projekt einwerben: ,,Religi-
onskritik im Nahen Osten und ihre Transformation angesichts neuer
Erfahrungsrdaume und Erwartungshorizonte (1930-er bis 1990-er Jahre)“
(2020-2023, gefordert durch den SNF);

— Andreas Weiss, ,,Der Werdegang eines Kemalisten: Ahmet Cevat Emre und
seine Zeitschrift Muhit“ (bis ca. 2006);

— Seving Yasargil, ,,Die Freiheit zur Selbstbestimmung — ‘Abd ar-Rahman Ba-
dawis Entwurf einer arabischen Existenzphilosophie im Kontext* (2017-
2022, geférdert durch den SNF im Projekt ,,Philosophische Religionskritik
im Nahen Osten — Geschichten west-0stlicher Verflechtungen®). Das Projekt
wurde als exzellent bewertet, daher konnte Anke von Kiigelgen fiir Yasargil
auch das nachfolgende Projekt einwerben: ,,Religionskritik im Nahen Osten
und ihre Transformation angesichts neuer Erfahrungsrdaume und Erwar-
tungshorizonte (1930-er bis 1990-er Jahre)“ (2020-2023, gefoérdert durch
den SNF);

— Bettina Zimmermann, ,,The Logics of Relatedness in Conditions of Forced
Migration. Syrian Refugees in Jordan and Lebanon“ (2015-2019, gef6rdert
durch den SNF).

Zahlreiche weitere, hier nicht genannte Doktorierende hat Anke von Kiigelgen
als Zweitbetreuerin begleitet.

Wahrend ihrer Karriere hat Anke von Kiigelgen eine Reihe akademischer
Funktionen ausgeiibt, die ihr Ansehen an ihrer Heimuniversitat aber auch weit
dariiber hinaus illustrieren und hier nur in einer Auswahl zusammengefasst
werden sollen: Sie war Vorstandsmitglied des wissenschaftlichen Beirates am
Centre International des Sciences de ’'Homme sous I’égide de 'UNESCO in Byb-
los, Libanon (seit 2017), Vorstandsmitglied und zeitweilig auch Vizeprasidentin
der Schweizerischen Asiengesellschaft (SAG) / Société Suisse-Asie (2011-2021).
An der Universitdat Bern selbst war sie ab 2004 bis zu ihrer Emeritierung Co-Di-
rektorin des Institutes fiir Islamwissenschaft und Neuere Orientalische Philolo-
gie sowie von 2017 bis 2019 Direktorin der Graduate School of the Arts and Hu-
manities (GSAH) und des Interdisziplindren Forschungs- und Nachwuchsnetz-
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werks (IFN) am Walter Benjamin Kolleg. Anke von Kiigelgen war zudem Mit-
glied des wissenschaftlichen Beirats mehrerer Organisationen und Zeitschriften
und ist dies teilweise auch heute noch. So war oder ist sie aktiv als Vorstandmit-
glied und stellvertretende Vorsitzende am Orient-Institut-Istanbul (2009-2015),
der Gerda Henkel Stiftung, Vorstandsmitglied im wissenschaftlichen Beirat am
Orient-Institut-Beirut (2005-2009). Ausserdem ist sie Mitherausgeberin der Rei-
hen Philosophie in der nahostlichen Moderne / Philosophy in the Modern Middle
East (pnm) (Berlin: De Gruyter, zuvor Berlin: Klaus Schwarz); Kultur, Recht und
Politik in muslimischen Gesellschaften (Wiirzburg: Ergon); und war Herausgebe-
rin von Asiatische Studien/Etudes Asiatiques (Berlin/Miinchen/Boston: De Gruy-
ter) und Worlds of Islam/Welten des Islams/Mondes de UIslam. Auch in zahlrei-
chen wissenschaftlichen Fachgesellschaften ist sie Mitglied.

Anke von Kiigelgen ist auch als Organisatorin und Gastgeberin wissen-
schaftlicher Veranstaltungen sehr geschétzt. Unter den viele Konferenzen, die
sie (mit-)organisiert hat, sind beispielsweise zu nennen: der gemeinsam mit Sar-
han Dhouib veranstaltete Workshop Konzepte von Intoleranz und Toleranz in der
arabischen Moderne (2019); die durch das Collegium Generale der Universitat
Bern (mit Anke von Kiigelgen in der Programmkommission) organisierte Ring-
vorlesung Religionen: Toleranz und Intoleranz (2015); die Panel Series Philoso-
phy in the Modern Middle East I + II am World Congress of Middle Eastern Stu-
dies (WOCMES) an der Middle East Technical University (METU) in Ankara
(2014); zwei Veranstaltungen zum ,,Ueberweg“-Teilprojekt Geschichte der Philo-
sophie in der islamischen Welt (19.-20. Jahrhundert) an der Universitit Bern
(2009 und 2011); das in Zusammenarbeit mit dem Collegium Generale und Jens
Schlieter organisierte Miinchenwiler-Seminar Rationalitdit zwischen Religion und
Philosophie an der Universitit Bern (2010). Ausserdem hat Anke von Kiigelgen
die Federfithrung bei der Organisation der Nachwuchstagung der Schweizeri-
schen Asiengesellschaft (SAG) 2013 innegehabt.
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(10.2.2022) sowie erweitert um die neuen Publikationen.

1. Biicher und Monographien

2021

2017

2013

2008

2007

2004

2002

2000

Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke
von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag.
Wissenschaft, Philosophie und Religion — Religionskritische Positionen um 1900.
Hrsg. von Anke von Kiigelgen. (pnm — Philosophie in der nahdstlichen Moderne /
Philosophy in the Modern Middle East). Berlin: Klaus Schwarz Verlag.

Rezensionen: Frankfurter Allgemeine Zeitung (28.7.2017) 12 (Sonja Hegasy); Qant-
ara.de 2017, https://en.qantara.de/content/non-fiction-religious-criticism-around-
1900-middle-eastern-philosophys-take-on-islam (27.10.2017) (Sonja Hegasy,
transl. by Ruth Martin); Die Welt des Islams 58 (2018) 119-123 (Monika Walter).
Repression, Anpassung, Neuorientierung: Islamische Bildung im sowjetischen und
post-sowjetischen Raum. Hrsg. von Raoul Motika, Michael Kemper und Anke von
Kiigelgen. Reichert: Wiesbaden.

Rezensionen: Jahrbiicher fiir Geschichte Osteuropas, jgo.e-reviews 6.1 (2016):
S. 33-35 (Botakoz Kassymbekova); DAVO-Nachrichten 36/37 (2014) 194-195 (Frank
Bliss).

Genealogical Charters and Sacred Families: Nasab-namas and Khoja Groups Linked
to the Ishaq Bab Narrative, 19""-21th Centuries. Hrsg. von Ashirbek Muminov, Anke
von Kiigelgen, Devin DeWeese und Michael Kemper. Almaty: Daik Press.

Disputy musul’manskich religioznych avtoritetov v Central’noj Azii v XX veke. Hrsg.
von Bakhtiyar M. Babajanov, Ashirbek K. Muminov und Anke von Kiigelgen. Almaty:
Daik Press.

Manaqib-i Dukér 1$an (Anonim Zitija DukéT Tsana — predvoditelja AndiZanskogo
vosstanija 1898 goda). Predislovie k perevodu, perevod i kommentarii: B. M. Bab-
adjanov. Hrsg. von Anke von Kiigelgen. Almaty: Daik Press.

Die Legitimierung der mittelasiatischen Mangitendynastie in den Werken ihrer His-
toriker (18.—19. Jahrhundert). Istanbul/Wiirzburg: Ergon. (Habil.)

Rezensionen: Abstracta Iranica [En ligne], 26, mis en ligne le: 8 décembre 2005
(Stéphane Dudoignon); DAVO-Nachrichten 19 (2004) 62-63 (Martin Tamcke); Die
Welt des Islams, New Series, 44 (2004) 296-298 (Jiirgen Paul).

Russische Ubersetzung: Legitimacia sredneaziatskoj dinastii Mangitov v proizve-
denijach ich istorikov (XVIII-XIX vv.). Almaty: Daik Press, 2004.

Muslim Culture in Russia and Central Asia, Bd. 3: Arabic, Persian and Turkic Manu-
scripts. Hrsg. von Anke von Kiigelgen, Ashirbek Muminov und Michael Kemper. Ber-
lin: Klaus Schwarz Verlag.

8 Open Access. © 2023 bei den Autorinnen und Autoren, published by De Gruyter. Dieses Werk
ist lizenziert unter einer Creative Commons Namensnennung — Nicht-kommerziell - Keine Bearbeitung 4.0
International Lizenz.
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1998

1996

1994

Rezensionen: Central Eurasian Studies Review 3.2 (2004) 22-24 (Devin DeWeese);
Der Islam 80 (2003) 379-383 (A. Khismatulin).

Muslim Culture in Russia and Central Asia from the 18th to the Early 20th Centuries,
Bd. 2: Inter-Regional and Inter-Ethnic Relations. Hrsg. von Anke von Kiigelgen, Mi-
chael Kemper und Allen ). Frank. Berlin: Klaus Schwarz Verlag.

Rezensionen: Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft 151 (2001),
439 (Barbel Beinhauer-Kéhler); Orientalistische Literaturzeitung 94.4/5 (1999)
529-535 (Heidi Stein).

Muslim Culture in Russia and Central Asia from the 18th to the Early 20th Centuries,
Bd. 1. Hrsg. von Michael Kemper, Anke von Kiigelgen und Dmitriy Yermakov. Berlin:
Klaus Schwarz Verlag.

Rezensionen: Orientalistische Literaturzeitung 93.4/5 (1998) 528-533 (Heidi Stein);
Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 148 (1998) 450 (Jiirgen
Paul).

Averroes und die arabische Moderne — Ansdtze zu einer Neubegriindung des Ratio-
nalismus im Islam. (Islamic Philosophy, Theology and Science — Texts and Studies,
Bd. 19). Leiden [et. al.]: Brill. (Diss.)

Rezensionen: Frankfurter Allgemeine Zeitung, (4.5.1995) 10 (Wolfgang Glinter
Lerch); Archiv Orientdlni 63 (1995) 378-380 (Lubo$ Kropacek); Studia Islamica 82
(1995) 159-162 (Pierre Lory); Tijdschrift voor Filosofie 4 (1995) 743-744 (). )ans-
sens); Bulletin d’Etudes Orientales 47 (1995) 247-248 (Annabelle Bbttcher); Revue
des sciences philos. et théol. 3 (1995) 516-517 (Claude Gilliot); Revue Thomiste 1
(1996) 141-142; Bulletin critique des Annales islamologiques 13 (1996) 95-98 (Do-
minique Mallait); Orient 37/1 (1996) 182-184 (Johannes Vandenrath); Die Welt des
Islams 36/3 (1996) 379-390 (Stefan Wild); Anaquel de estudios drabes 7 (1996)
263-268 (Miguel Cruz Hernandez); Mélanges de I’Institut dominicain d’Etudes ori-
entales du Caire 23 (1998) 533-535 (J. Dreher); al-Magalla at-Tanisiyya li-d-dirasat
al-falsafiyya (Revue Tunisienne des Etudes Philosophiques) 22/23 (1999) 61-64
(Muhammad at-Turks).

2. Beitrdge zu Biichern und Lexika

2022

2021

2021

2021

»Themen und Orte nahdstlicher Philosophie (19.-20. Jahrhundert)“. In: Islam IlI.
Hrsg. von Peter Antes. (Die Religionen der Menschheit: Bd. 25,3). Stuttgart: Kohl-
hammer, 279-303.

»Einleitung®. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhun-
dert. Hrsg. von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Ba-
sel: Schwabe Verlag, Teilband 1, XIX-XLIII.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,Einleitung: Erstes Kapitel: Arabischer
Sprachraum - Philosophie- und Wissenschaftsverstandnis im Wandel (1. Halfte 19.
Jahrhundert-1920er Jahre)“. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und
20. Jahrhundert. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Ver-
lag, Teilband 1, 3-24.

,»§ 1. Darwinismus, Materialismus und soziale Evolution“. In: Philosophie in der is-
lamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke von Kiigelgen.
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(Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag, Teilband 1,
25-80.

»8§ 2. Ethik, Religion und Gesellschaftsreform®. In: Philosophie in der islamischen
Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der
Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag, Teilband 1, 81-106.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,,[§ 3. Zivilisation, Staat und Fortschritt] 2.
Rifa‘a Rafi‘ at-Tahtawi“. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20.
Jahrhundert. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag,
Teilband 1, 110-124.

»18§ 3. Zivilisation, Staat und Fortschritt] 6. Fransis al-Marras“. In: Philosophie in
der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke von Kiigelgen.
(Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag, Teilband 1,
143-145.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,Einleitung: Zweites Kapitel: Arabischer
Sprachraum - Ausdifferenzierung philosophischer Richtungen (1920er bis 1960er
Jahre)“. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert.
Hrsg. von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel:
Schwabe Verlag, Teilband 1, 167-181.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,,[§ 4. Politische Philosophie, 2. Liberale und
sakulare Anséatze]3. Taha Husain“. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4:
19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte
der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag, Teilband 1, 197-209.

»8§5. Islamische Philosophiegeschichte als akademische Disziplin“. In: Philosophie
in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke von Kiigel-
gen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag, Teilband
1, 242-262.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,,[§ 6. Adaption westlicher philosophischer
Stromungen] 1. Einleitung®. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und
20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philo-
sophie). Basel: Schwabe Verlag, Teilband 1, 263-265.

»[8 6. Adaption westlicher philosophischer Strémungen] 4. Existentialismus: ‘Ab-
darrahman Badawi“. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20.
Jahrhundert. Hrsg. von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philoso-
phie). Basel: Schwabe Verlag, Teilband 1, 275-286.

»[§ 6. Adaption westlicher philosophischer Stromungen] 5. Personalismus: Muham-
mad ‘Aziz al-Hababi / Lahbabi (Mohamed Aziz Lahbabi)“. In: Philosophie in der is-
lamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke von Kiigelgen.
(Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag, Teilband 1,
286-293.

,»[§ 6. Adaption westlicher philosophischer Stromungen] 6. Logischer Positivismus
und Instrumentalismus: Zaki Nagib Mahmad®“. In: Philosophie in der islamischen
Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der
Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag, Teilband 1, 294-304.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,Einleitung: Drittes Kapitel: Arabischer
Sprachraum — Selbstkritik im Zeichen der Philosophie seit den 1960er Jahren®. In:
Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke



30 — Publikationsverzeichnis von Anke von Kiigelgen

2021

2021

2021

2021

2021

2021

2021

2019

2018

2017

2017

von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag,
Teilband 1, 311-325.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,,[§ 7. Kultur-, Gesellschafts- und Religions-
kritik] 1. Einleitung®. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20.
Jahrhundert. Hrsg. von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philoso-
phie). Basel: Schwabe Verlag, Teilband 1, 326-333.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,,[§ 7. Kultur-, Gesellschafts- und Religions-
kritik] 3. Aufklarungsphilosophie: Sadiq Galal al-‘Azm (Sadik Jalal al-Azm)*. In: Phi-
losophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von Anke
von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe Verlag,
Teilband 1, 350-365.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,,[§ 8. Rationalitdtsdebatte] 1. Einleitung®.
In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von
Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe
Verlag, Teilband 1, 378-385.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,,[§ 8. Rationalititsdebatte] 5. Hasan Hana-
fi“. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg.
von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwa-
be Verlag, Teilband 1, 421-437.

,[§ 8. Rationalititsdebatte] 6. Muhammad ‘Abid al-Gabiri (Muhammad Abed al-Ja-
bri)“. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg.
von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwa-
be Verlag, Teilband 1, 437-451.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,,[§ 8. Rationalitdtsdebatte] 7. Tayyib Tizini“.
In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von
Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel: Schwabe
Verlag, Teilband 1, 451-465.

Dhouib, Sarhan / von Kiigelgen, Anke. ,[§10. Geschichtsphilosophie] 1. Einlei-
tung®. In: Philosophie in der islamischen Welt, Bd. 4: 19. und 20. Jahrhundert.
Hrsg. von Anke von Kiigelgen. (Grundriss der Geschichte der Philosophie). Basel:
Schwabe Verlag, Teilband 1, 545-547.

»Philosophy in the Modern Middle East. An Interview by Peter Adamson to Anke
von Kiigelgen®“. In: La philosophie arabe d I’étude. Sens, limites et défis d’une disci-
pline moderne. Hrsg. von Jean-Baptiste Brenet und Olga L. Lizzini. (Sic et non Bd.
2019). Paris: Vrin, 99-111.

»Forschungsdesigner — Wissenschaftsmanager — Hochschulpolitiker. In: Islam in
der Moderne, Moderne im Islam — Eine Festschrift fiir Reinhard Schulze zum 65. Ge-
burtstag. Hrsg. von Florian Zemmin, Johannes Stephan und Monica Corrado. Lei-
den: Brill, 559-567.

»Moral Education in Central Asia, 19th—21st Centuries: The Foundations for Sufi, Ja-
did, Soviet, National and Islamist Ethics“. In: The Piety of Learning: Islamic Studies
in Honor of Stefan Reichmuth. Hrsg. von Ralf Elger und Michael Kemper. Leiden:
Brill, 76-102.

»Vorrede zur neuen Buchreihe®. In: Wissenschaft, Philosophie und Religion — Reli-
gionskritische Positionen um 1900. Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 9-29.
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»Einleitung: Konflikt, Harmonie oder Autonomie? Das Verhdltnis von Wissenschaft,
Philosophie und Religion“. In: Wissenschaft, Philosophie und Religion — Religions-
kritische Positionen um 1900. Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 30-120.

»The poison of philosophy — Ibn Taymiyya’s struggle for and against reason®. In:
Islamic Theology, Philosophy and Law — Debating Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-
Jawziyya. Hrsg. von Birgit Krawietz und Georges Tamer. Berlin: de Gruyter, 253-
328.

Rezension: Bulletin of the SOAS 77.2 (2014) S. 379-381 [des Bandes; S. 380 des
Beitrags von Anke von Kiigelgen] (Abdelkader Al Ghouz).

»Ibn Ruschd“. In: Philosophenlexikon. Hrsg. von Stefan Jordan und Burkhard Moj-
sisch. Stuttgart: Reclam, 158-159.

»Bukhara viii. Historiography of the Khanate, 1500-1920. In: Encyclopaedia Irani-
ca, Hrsg. von Ehsan Yarshater. https://www.iranicaonline.org/articles/bukhara-
viii.

»al-‘Alawi, Jamal al-Din“. In: Encyclopaedia of Islam. 3rd ed. Hrsg. von Gudrun Kréd-
mer, Denis Matringe, John Nawas und Everett Rowson. Leiden: Brill, 73-74.
»Abduh, Muhammad®. In: Encyclopaedia of Islam. 3rd ed. Hrsg. von Gudrun Kré&-
mer, Denis Matringe, John Nawas und Everett Rowson. Leiden: Brill, 25-32.

» Abd al-Razig, Mustafa“. In: Encyclopaedia of Islam. 3rd ed. Hrsg. von Gudrun Kra-
mer, Denis Matringe, John Nawas und Everett Rowson. Leiden: Brill, 12-14.

,»Abll Rida, Muhammad ‘Abd al-Hadi“. In: Encyclopaedia of Islam. 3rd ed. Hrsg. von
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Claus Beisbart
Wozu Interkulturelle Philosophie heute?

Zur epistemischen Leistung interkultureller Bezugnahme

Personliche Vorbemerkung

»Wozu Philosophie heute?* — unter dieser Frage standen zwei Seminare, die ich
zusammen mit Anke von Kiigelgen geben durfte und an die ich mich dankbar
erinnere. Ziel der Veranstaltungen war es, vergleichend zu diskutieren, wie die
Frage nach dem Sinn der Philosophie gegenwdrtig in der westlich geprigten
Welt und im Nahen Osten sowie in muslimisch gepragten Gesellschaften beant-
wortet wird.

Innerhalb des Studienangebots in meinem Fach, der Philosophie, stellte
das Seminar eine Besonderheit dar, befassen sich doch die meisten Veranstal-
tungen dort mit Texten, die sich der westlichen Philosophie zuordnen lassen.
Was dabei genau mit westlicher Philosophie gemeint ist, 1dsst sich nur vage um-
schreiben; es geht um einen Zusammenhang des Nachdenkens, der sich von
der griechischen Antike bis heute erstreckt und in dem sich die meiste Philoso-
phie verortet, die heute an den Universitaten Europas und Nordamerikas betrie-
ben wird. Dass dort die westliche Philosophie dominiert, ist etwa daran festzu-
machen, dass die Werke von Platon, Kant, Wittgenstein oder Arendt ungleich
Ofter thematisiert werden als jene von Konfuzius oder Ibn Rusd (Averroes; 1126—
1198).

Dass die westliche Philosophie in der Lehre, aber auch der Forschung an
vielen Universitdten Europas, Nordamerikas und anderswo dominiert, wird in
den letzten Jahren vermehrt kritisiert. International viel beachtet wurde ein Ar-
tikel, in dem Jay L. Garfield und Bryan W. van Norden vorschlagen, die nord-
amerikanischen Philosophie-Institute sollten sich aufgrund ihrer eurozentri-
schen Orientierung umbenennen, etwa in ,,Department for European and Ame-
rican Philosophy“.! Im deutschen Sprachraum hat sich seit einiger Zeit die
Interkulturelle Philosophie etabliert, die sich ebenfalls gegen ein eurozentri-
sches Philosophie-Verstandnis wendet und fordert, philosophische Themen im
interkulturellen Gesprich zu behandeln.? So haben wir uns in den genannten
Seminaren auch mit der Interkulturellen Philosophie beschiftigt.

1 Garfield & van Norden 2016.
2 Zur Einfiihrung siehe etwa Kimmerle 2002; Wimmer 2004; Paul 2008.

3 Open Access. © 2023 Claus Beisbart, published by De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert unter
einer Creative Commons Namensnennung - Nicht-kommerziell - Keine Bearbeitung 4.0 International Li-
zenz.

https://doi.org/10.1515/9783110767506-004
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Die Reaktionen auf die Interkulturelle Philosophie muten dabei wenigstens
auf den ersten Blick wenig kohdrent an — das gilt fiir den Kreis der Studieren-
den, die an unserem Seminar teilnahmen, ebenso wie fiir die akademische Phi-
losophie in Europa. Auf der einen Seite stossen viele zentrale Anliegen der In-
terkulturellen Philosophie bei denen, die sich mit ihr beschiftigen, auf breite
Zustimmung. Gegen den interkulturellen Austausch iiber philosophische The-
men kann man schwerlich etwas einwenden, dient er doch der Verstandigung
zwischen den Kulturen.? Auch die Forderung, eine eurozentrische Sicht der Phi-
losophiegeschichte aufzugeben, rennt heute bei vielen Menschen offene Tiiren
ein. Auf der anderen Seite hapert es aber an der Umsetzung der Forderungen,
welche die Interkulturelle Philosophie erhebt. In der akademischen Philosophie
ist die Interkulturelle Philosophie eine Nische geblieben.* Das lduft ihrem An-
spruch zuwider, denn sie versteht sich nicht als ein Fach unter vielen wie etwa
die Wissenschaftsphilosophie oder die Kulturphilosophie, sondern zielt auf
eine Neuorientierung allen philosophischen Denkens.?

Aber sind die Reaktionen auf die Interkulturelle Philosophie wirklich so in-
kohéarent, wie es auf den ersten Blick scheint — haben wir es also mit einer Form
von Unverniinftigkeit zu tun, etwa Willensschwache? Oder lassen sich die Reak-
tionen wenigstens ein Stiick weit erklaren, vielleicht sogar rationalisieren? Die-
se Fragen sind letztlich philosophischer Natur, weil sie nur beantwortet werden
konnen, wenn geklart wird, in welchem Ausmass Philosophie heute interkultu-
rell betrieben werden sollte. Ich moéchte daher in diesem Aufsatz die Frage
»Wozu Interkulturelle Philosophie heute?“ stellen und aus einer bestimmten
Perspektive beantworten. Dabei liegt die Betonung auf ,Interkulturell”; es geht
also nur um die Frage, inwiefern sich die Philosophie interkulturell ausrichten
sollte; ich unterstelle, dass die Philosophie allgemein eine Berechtigung hat.

Philosophie als epistemisches Projekt

Freilich hdngt eine Antwort auf die Frage, inwiefern eine Interkulturelle Philoso-
phie notig ist, davon ab, wozu die Philosophie insgesamt da ist. Ich kann diese
Frage hier nicht begriindet beantworten und muss mich daher auf eine Voraus-
setzung stiitzen. Diese lautet, dass die Philosophie wesentlich eine Erkenntnis-
bemiihung ist, also auf Wissen oder wenigstens gut begriindete Uberzeugungen

3 Vgl. Paul 2008: Kapitel 2.
4 Vgl. Kimmerle 2002: 8.
5 Siehe etwa Wimmer 2003: 115-126.
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und auf Verstehen zielt. Dabei nenne ich das Verstehen gesondert, weil es iiber
das Wissen hinausgeht und etwa auch die Fahigkeiten umfasst, die eigenen
Wissensbestinde miteinander zu verkniipfen und auf neue Fille anzuwenden.®
Gerade die Fahigkeit, Wissen aus unterschiedlichen Bereichen zusammenzu-
denken, zu vernetzen und integrieren, ist dabei charakteristisch fiir das philoso-
phische Denken.

Dass die Philosophie wesentlich durch epistemische Ziele bestimmt ist,
lasst sich damit vereinbaren, dass sie auch andere Aufgaben iibernimmt, ja
iibernehmen sollte. So kdnnen die epistemischen Zielsetzungen der Philosophie
um héherer Ziele willen verfolgt werden, etwa um des guten Lebens willen.”
Aufgrund der Kompetenzen, welche die Philosophie erfordert und daher auch
schult, kann und sollte sie wohl auch in der Bildung eine wichtige Rolle spie-
len.? Weiterhin kénnte die Philosophie mit ihren allgemeinen Fragen einen
wichtigen Beitrag dazu leisten, dass eine komplex ausdifferenzierte Gesellschaft
ein Verstdndnis von sich selbst gewinnt, wie es Habermas vorschligt.® Schliess-
lich kann ein philosophisches Nachdenken, das Menschen aus unterschiedli-
chen Kulturen zusammenfiihrt, zur Verstindigung zwischen diesen Kulturen
beitragen. Die These von der wesentlichen epistemischen Bestimmtheit
schliesst all das nicht aus, sondern besagt nur, dass das wesentliche unmittel-
bare Ziel philosophischen Uberlegens erkenntnisorientiert ist.

Wenn man die Philosophie als epistemisches Unterfangen ansieht, dann ist
es naheliegend, ihr die Beantwortung von Sachfragen aufzutragen, die einen
systematischen Charakter haben und nicht bloss die Philosophiegeschichte be-
treffen. Ebenso naheliegend ist es, die Fragen der Philosophie z.B. auf die
Struktur der Wirklichkeit, die Grenzen des Wissens und das gute Leben zu be-
ziehen.'” So liegt der Schwerpunkt meiner Uberlegungen im Folgenden auf der
systematischen Philosophie, nicht der Philosophie als Philosophiegeschichts-
schreibung. Demgemadss spielen die Forderungen der Interkulturellen Philoso-
phie fiir die Historiografie in diesem Kapitel keine Rolle.

Was die systematische Philosophie angeht, so lautet eine zentrale Forde-
rung der Interkulturellen Philosophie, dass Sachfragen in Polylogen, also inter-
kulturellen Gesprichen anzugehen sind.!! Wimmer formuliert in diesem Sinne

6 Siehe etwa Baumberger et al. 2017.

7 Vgl. dazu Hadot 1995.

8 Siehe dazu Burkard 2020; Hegselmann 2020.

9 Habermas 2009.

10 Auch in der Interkulturellen Philosophie versucht man, den Philosophiebegriff u.a. mit-
hilfe von Fragen festzulegen; siehe etwa Wimmer 2003: 115-118.

11 Wimmer 2004: 50; auch das néichste Zitat.
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folgende ,,Minimalregel“: ,,Halte keine philosophische These fiir gut begriindet,
an deren Zustandekommen nur Menschen einer einzigen kulturellen Tradition be-
teiligt waren.“? Ins Positive gewendet solle man nach ,transkulturellen ,Uber-
lappungen‘“ von Begriffen suchen, da gut begriindete Thesen wahrscheinlich in
unterschiedlichen kulturellen Kontexten entwickelt worden seien.

Es fallt auf, dass sich Wimmers Forderungen sowohl auf Begriffe als auch
die Begriindung von Auffassungen oder Uberzeugungen beziehen. Ich werde im
Folgenden den Fokus auf den zweiten Aspekt legen. In der Diskussion dariiber
werden dann freilich auch Begriffe wichtig werden. In Bezug auf die Begriin-
dung implizieren die beiden Seiten von Wimmers Regeln zusammen, dass Auf-
fassungen aus anderen Kulturen bei der Begriindung (und daher auch beim Bil-
den) der eigenen Uberzeugungen Beriicksichtigung verdienen, dass ihnen also
ein gewisses epistemisches Gewicht zukommt. Dass Wimmer sogar verlangt, die
eigenen Uberzeugungen fiir unbegriindet zu halten, wenn sie nicht unter Betei-
ligung von Menschen aus anderen Kulturen entstanden sind, iibergehe ich im
Folgenden.

Wenn die Philosophie wesentlich durch Erkenntnisziele bestimmt ist, dann
miissen sich Wimmers Forderungen mit epistemischen Uberlegungen rechtferti-
gen lassen. Was spricht dann fiir eine interkulturell orientierte Philosophie?
Diese Frage verlangt einen wissenschaftstheoretischen, genauer gesagt, einen
metaphilosophischen Blickwinkel. Wie sich zeigen wird, gibt es zwischen der
Programmatik einer Interkulturellen Philosophie und Debatten in der Epistemo-
logie und Wissenschaftsphilosophie interessante Briicken, die bisher kaum un-
tersucht wurden. — Zusétzlich zu den rein epistemischen Griinden gibt es sicher
auch moralische Griinde fiir Wimmers Forderungen — in der letzten Zeit sind
einige davon unter dem Stichwort der epistemischen Ungerechtigkeit verhan-
delt worden, wenn auch nicht primér in Bezug auf andere Kulturen®®> -, aber ich
werde mich hier auf rein epistemische Uberlegungen beschrianken.

Erweiterung des Moglichkeitsraums

Wenn sich Angehdrige einer Kultur mit Ansichten aus einer anderen Kultur aus-
einandersetzen, so hat das sicherlich den Vorteil, dass sie Begriffe und Auffas-
sungen kennenlernen, die nicht der eigenen Kultur entstammen. So fiihrt etwa
der aus Tunesien stammende Philosoph Fathi Triki aus, dass dem Wort Wiirde

12 Wimmer 2004: 51.
13 Fricker 2007.
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im Arabischen karama entspricht, das er von karama (VKRM) ableitet. Dieses
wiederum bedeute der Etymologie nach, ,jemandem einen Ehrenplatz im Her-
zen, in der Familie, in der Gesellschaft, unter den Seinen einzurdumen.“!* Da-
mit sei die Wiirde mit der Grossziigigkeit und dem Schenken verbunden. Fiir
Triki ist daher die Wiirde auch mit der Gastfreundschaft verkniipft, und er ge-
langt zur These: ,Im Begriff der Gastfreundschaft findet sich die gedankliche
Grundlage eines wiirdevollen Zusammenlebens.*“ Eine solche Verbindung zwi-
schen Gastfreundschaft und Wiirde wird durch die deutsche Sprache kaum na-
hegelegt, und die These, dass die Vorstellung eines wiirdevollen Zusammenle-
bens auf der Idee der Gastfreundschaft beruht, diirfte vielen, die aus dem deut-
schen Sprachraum kommen, noch nicht untergekommen sein. So kann der
Blick auf andere Kulturen darauf aufmerksam machen, dass Wiirde anders ge-
dacht werden kann. Damit geraten Alternativen zu den eigenen Begriffen und
Ansichten in den Blick."

Das Bewusstsein von alternativen Begriffen und Ansichten ist eindeutig mit
kognitiven Gewinnen verbunden, die iiber das blosse Wissen dariiber hinausge-
hen, dass anderswo anders gedacht wird. Vielmehr kann auch das eigene Nach-
denken iiber philosophische Sachfragen beeinflusst werden. Denn erstens ge-
langen Menschen so zu einem gesteigerten Bewusstsein derjenigen Vorausset-
zungen, die mit dem je eigenen kulturellen Hintergrund verbunden sind.
Dadurch kénnen sie besser verstehen, warum sie bestimmte Uberzeugungen ha-
ben. Sie sehen dann vielleicht ein, dass ihre Ansichten iiber Menschenwiirde
mit einem bestimmten Wiirdebegriff zusammenhéngen, zu dem es Alternativen
gibt. Zweitens liefern die Alternativen auch konkrete Angebote fiir das eigene
Denken, die nach Uberlegung angeeignet werden konnen. Damit vergrossert
sich der Raum von Denkoptionen, die zur Verfiigung stehen. In der Wissen-
schaftsphilosophie hat Feyerabend den Wert einer Vielfalt von alternativen
Theorien hervorgehoben.®

Die genannten Ertrdge einer interkulturellen Orientierung diirften wenig
umstritten sein, reichen aber auch nicht besonders weit; denn sie vergréssern

14 Triki 2011: 119 (auch im Folgenden).

15 Genau genommen kann man die Auffassung, dass die Vorstellung eines wiirdevollen Zu-
sammenlebens auf der Idee der Gastfreundschaft beruht, zuriickweisen, wenn man geltend
machen kann, die Uberlegungen Trikis zeigten letztlich nur, dass karama gar nicht das Gegen-
stiick der Wiirde sei. Selbst wenn das stimmt, legen Trikis Uberlegungen aber immer noch
nahe, dass es Alternativen zu unseren Begriffen gibt. Denn wenn karama sich auch nicht an-
ders in die deutsche Sprache {ibersetzen ldsst, dann steht zu vermuten, dass es einen Begriff
meint, der Deutschsprechenden unbekannt ist. Auf Begriffe komme ich wieder unten im Ab-
schnitt zu begrifflichem Wissen zu sprechen.

16 Feyerabend 1970.
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nur den Moglichkeitsraum philosophischen Denkens, ohne rationalen Druck
aufzubauen, die eigenen Begriffe oder Ansichten zu verdndern. Tatsdchlich
geht Wimmer deutlich weiter, wenn er den Auffassungen, die in anderen Kultu-
ren vertreten werden, bei der Begriindung der eigenen Uberzeugungen eine
wichtige Rolle einrdumt. Aber ldsst sich diese Forderung epistemisch legitimie-
ren?

Die Begriindung von Auffassungen

Gehen wir im Sinne eines einfachen Szenarios von einer Person P aus, die sich
mit einem bestimmten philosophischen Thema beschiftigt. Dabei nehme ich
an, dass Ps eigene Auffassungen zu der Frage wenigstens grob denen der eige-
nen Kultur entsprechen (denn sonst bekdmen wir es nicht notwendig mit inter-
essanten Differenzen zwischen unterschiedlichen Kulturen zu tun). Nun hat
zum selben Thema in einer anderen Kultur eine bestimmte Auffassung Verbrei-
tung gefunden, die (i) nicht zu den Auffassungen gehort, die P oder deren Kul-
tur vertritt, ihnen (ii) vielleicht sogar widerspricht. Unterstellen wir, dass P die
Auffassung aus der anderen Kultur angemessen versteht und ein Stiick weit in
die eigene Sprache {iibersetzen kann. Was bedeutet nun in dieser Situation die
Auffassung aus der anderen Kultur fiir Ps eigene Beschiftigung mit dem The-
ma? Besteht ein (wenn auch nur schwacher) Grund, (i) die eigenen Uberzeugun-
gen um diese Auffassung zu erweitern oder (ii) sogar einige bisherige Uberzeu-
gungen zu verandern oder aufzugeben, um diese Auffassung akzeptieren zu
konnen?

Man konnte zunichst antworten, der blosse Umstand, dass anderswo eine
gewisse Ansicht vertreten werde, sei fiir die eigene Uberzeugungsbildung irrele-
vant; es komme darauf an, wie die andere Ansicht begriindet sei. An dieser Ant-
wort ist natiirlich richtig, dass wir uns im Gesprach mit anderen Kulturen iiber
die Begriindungen unserer Auffassungen austauschen sollten. Allerdings fiihrt
die Begriindung von Auffassungen gerade in der Philosophie oft nur auf andere
Auffassungen, die ebenso neu oder strittig sind wie die urspriinglich untersuch-
ten. Dann stellt sich wieder die Frage, ob schon die blosse Existenz andersarti-
ger Auffassungen ein Grund ist, die eigenen Uberzeugungen zu erweitern oder
zu verdandern.

Nun ist es so, dass auch fiir viele eigene Uberzeugungen das blosse Faktum,
dass wir sie haben, eine Art von Beglaubigung oder minimaler Begriindung ist.
Denn fiir viele unserer Uberzeugungen kénnen wir kaum eine erhellende Be-
griindung angeben, die es mit dem Inhalt oder der Herkunft der Uberzeugung
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zu tun hitte. Nehmen wir etwa die weitverbreitete Uberzeugung, dass Lima die
Hauptstadt von Peru ist. Vermutlich kénnen die meisten Menschen, welche die-
se Uberzeugung hegen, kaum etwas Erhellendes zur Begriindung der Uberzeu-
gung sagen. Zwar mogen einige Menschen andere Uberzeugungen anfiihren
kénnen, welche die Uberzeugung stiitzen, dass Lima die Hauptstadt von Peru
ist, etwa die Uberzeugung, dass Lima sehr gross ist. Aber solche Uberzeugun-
gen liefern nur dann eine gute Begriindung fiir die Auffassung, dass Lima die
Hauptstadt von Peru ist, wenn sie ihrerseits begriindet sind. Das Problem ist
nun, dass die meisten Menschen auch solche anderen auf Lima bezogenen
Uberzeugungen nicht durch empirische Belege oder durch Verweis auf verliss-
liche Quellen begriinden kénnen. Natiirlich gehen diese Uberzeugungen ver-
mutlich auf einigermassen verldssliche Quellen zuriick. Aber insofern Men-
schen diese Quellen nicht mehr benennen kénnen, fehlt es ihnen bei der kriti-
schen Uberpriifung der Uberzeugung an Griinden, die sie fiir die Uberzeugung
anfithren konnen.” Was dann allenfalls fiir die Uberzeugungen iiber Lima
spricht, ist im Wesentlichen, dass wir sie haben. Diese Begriindung ldsst sich
mit dem Vertrauen in eine gewisse Verldsslichkeit der eigenen Uberzeugungs-
bildung vervollstidndigen. Natiirlich ist diese Begriindung nur sehr schwach.
Ahnliches wie das, was wir zu den Uberzeugungen iiber Lima gesagt haben,
gilt nun auch fiir Uberzeugungen zu philosophischen Inhalten. Fiir diese Uber-
zeugungen ist es kaum oder gar nicht moglich, konkrete Griinde anzufiihren.
Das liegt vor allem daran, dass philosophische Uberzeugungen weit von der Er-
fahrung entfernt sind. Daher lassen sie sich nicht unter Riickgriff auf Beobach-
tungen begriinden. Es ist auch schwierig, philosophische Uberzeugungen unter
Verweis auf konkrete verlidssliche Quellen (also etwa beriihmte Personen aus
der Philosophiegeschichte) zu begriinden, da philosophische Auffassungen oft
sehr kontrovers sind, so dass es zu jeder Expertenmeinung eine Gegenmeinung
gibt. Natiirlich lassen sich philosophische Uberzeugungen mit anderen philoso-
phischen Uberzeugungen begriinden, aber deren Status ist oft genauso prekér
wie jener, die urspriinglich begriindet werden sollten. Was dann allenfalls fiir
philosophische Uberzeugungen spricht, ist der Umstand, dass wir sie haben.
Natiirlich ist das wieder nur eine sehr schwache Begriindung. Immerhin fordert
die philosophische Methode des Uberlegungsgleichgewichts'®, von den eigenen
vortheoretischen Festlegungen iiber ein Sachgebiet auszugehen. Elgin behaup-
tet in diesem Kontext, dass die Uberzeugungen eine anfingliche Haltbarkeit

17 Gemiss dem Kohérentismus wiirde es freilich fiir die Begriindung einer Uberzeugung aus-
reichen, dass diese wie im Beispiel iiber Lima mit anderen Uberzeugungen vernetzt ist. Aller-
dings ist der Kohdrentismus wenig plausibel; siehe etwa Fumerton 2018.

18 Goodman 1955; Rawls 1971.
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(initial tenability) haben und daher zur Rechtfertigung einer philosophischen
Theorie beitragen kdénnen.” Sie begriindet das damit, dass unsere Uberzeugun-
gen die Grundlage fiir unser Handeln liefern (dabei kdnnten die Uberzeugungen
auch nur eine sehr indirekte Rolle spielen). Der Umstand, dass wir eine Uber-
zeugung vertriten, lege daher nahe zu denken, dass sie sich im Handeln bisher
insofern bewdhrt habe, als kein Anlass bestanden habe, sie aufzugeben.

Wenn nun aber schon die Tatsache, dass wir eine Uberzeugung hegen, letz-
tere ein Stiick weit stiitzt, dann sollte das auch fiir die Uberzeugungen gelten,
die andere Menschen in anderen Kulturen hegen. Denn Elgins Uberlegung trifft
ja auch auf diese Menschen zu: Der Umstand, dass sie bestimmte Uberzeugun-
gen vertreten, legt nahe zu denken, dass es bisher fiir sie keine bedeutenden
Griinde gab, diese zu revidieren. Das gibt den Uberzeugungen eine minimale
Glaubwiirdigkeit. Es mag im Einzelfall Griinde geben, diese Glaubwiirdigkeit in
Abrede zu stellen, etwa wenn wir wissen, dass Menschen einer bestimmten Kul-
tur jahrelang politisch indoktriniert wurden. Aber im Standardfall sollte die
Uberzeugung anderer ein gewisses Gewicht haben. Das spricht dafiir, sie in der
eigenen Uberzeugungsbildung ernst zu nehmen.®

Wie das Beispiel iiber Lima zeigt, haben wir letztlich viele unserer Uberzeu-
gungen von anderen Menschen iibernommen. Typischerweise hatten wir vorher
keine gegenteilige Uberzeugung (Fall i oben) und haben uns dann der Auffas-
sung der anderen angeschlossen. Manchmal entsteht auf diese Weise sogar et-
was, das als Wissen firmiert — man spricht dann in der Philosophie gerne vom
Testimonialwissen. Meistens entstammt das Testimonialwissen, das sich eine
Person zurechnet, der eigenen Kultur; aber wenn wir in der Situation (i) aus der
eigenen Kultur Wissen iibernehmen konnen, dann sollten wir in dieser Situati-
on auch aus anderen Kulturen Wissen iibernehmen kénnen.

Diese Uberlegung ldsst sich auch auf Uberzeugungen ohne Wissensan-
spruch verallgemeinern: Wo wir noch keine relevanten Uberzeugungen haben
(Situation i), aber in anderen Kulturen Auffassungen finden, gibt es Griinde,
diese zu iibernehmen. Wenn das aber so ist, dann miissen Auffassungen aus
anderen Kulturen auch dort ein gewisses Gewicht haben, wo sie den eigenen
widersprechen (Situation ii).

Wie genau die Ubernahme vom Wissen anderer zu denken ist, hidngt von
der Natur des Testimonialwissens ab. Diese wird in der Epistemologie kontro-
vers debattiert. Dabei stehen sich zwei Positionen gegeniiber.? Die erste, reduk-
tionistisch genannte Position fiihrt Testimonialwissen auf andere Arten von

19 Elgin 1996: 101-106 (auch im Folgenden); siehe auch Elgin 2017: 66.
20 Das scheint auch die Auffassung von Elgin zu sein; siehe Elgin 1996: 111-119; 2005: 57.
21 Siehe dazu etwa Scholz 2001; Lackey 2010; Leonard 2021.
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Wissen zuriick; die Rechtfertigung, etwas zu glauben, weil es eine andere Per-
son glaubt, liegt dann etwa darin, dass wir dieser Person aufgrund von Erfah-
rung (oder anderem Testimonialwissen) eine hohe Verldsslichkeit in Bezug auf
bestimmte Sachgebiete zuschreiben. Die zweite, alternative Richtung fasst das
Testimonialwissen als eine eigene Art von Wissen auf. Zur Begriindung kann
man mit Wittgenstein auf den Umstand verweisen, dass es manchmal legitim
ist, Wissen von anderen zu {ibernehmen, bevor wir ihre Verlasslichkeit einstu-
fen konnen. Dies gilt besonders fiir den Spracherwerb, der ja auch zu einem
Wissenserwerb fiihrt und bei dem wir zunéchst unterstellen, die anderen seien
kompetente Sprecher/-innen.?

Fiir unsere Uberlegungen heisst das Folgendes: Wenn eine reduktionisti-
sche Auffassung von Testimonialwissen korrekt ist, dann besteht in der Situa-
tion (i) in dem Masse ein Grund dafiir, Uberzeugungen aus anderen Kulturen
iibernehmen, in dem wir letztere fiir verladsslich halten. Sofern nicht besondere
Umstdnde vorliegen, besteht nun aber kein Grund, andere Kulturen fiir weniger
verldsslich zu halten als unsere eigene. Es mag allenfalls sein, dass wir — gerade
in Bezug auf bestimmte Sachthemen — bessere Belege fiir die Verldsslichkeit der
eigenen Kultur haben und ihren Uberzeugungen daher etwas mehr Verlésslich-
keit einrdumen. Aber selbst wenn wir einer anderen Kultur weniger Verladsslich-
keit als der eigenen zugestehen, miissen wir ihren Uberzeugungen immer noch
ein gewisses Gewicht beilegen. Wenn die Uberzeugungen aus anderen Kulturen
nun aber ein bestimmtes epistemisches Gewicht haben, dann sollte das in der
Situation (ii) zur Folge haben, dass Auffassungen, die den eigenen entgegenste-
hen, einen gewissen Grund liefern, letztere anzuzweifeln.?

Wenn das Testimonialwissen hingegen nicht auf andere Wissensarten zu-
riickgefiihrt werden kann, dann bestehen unabhédngig von Wissen anderer Ar-
ten Griinde dafiir, in Situation (i) die Uberzeugungen von anderen zu iiberneh-
men. So gehen nicht-reduktionistische Positionen davon aus, der blosse Um-
stand, dass eine andere Person eine Auffassung vertrete, sei schon ein Grund
dafiir, das fiir wahr zu halten, sofern es keine Griinde gebe, der anderen Person
zu misstrauen.?* Das miisste dann auch fiir Uberzeugungen gelten, die in ande-
ren Kulturen vertreten werden, es sei denn, es gebe Griinde, den Auffassungen,
die in einer bestimmten Kultur zu einem gewissen Thema vertreten werden, zu

22 So argumentiert Scholz 2001. Er bezieht sich auf Wittgensteins ,,Uber Gewif3heit“, etwa
§143 (Wittgenstein 2008).

23 Genau genommen ist die Frage, ob widersprechende Auffassungen von gleichrangigen
wpeers“ Griinde sind, die eigene Auffassung anzuzweifeln, Gegenstand einer eigenen Debatte;
siehe Kelly 2005; Christensen 2007.

24 Leonard 2021: Abschnitt 1.2
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misstrauen. Fiir Situation (ii) ergidbe sich wieder die Folgerung, dass andere
Auffassungen aus anderen Kulturen wenigstens Griinde liefern, die eigenen
Uberzeugungen anzuzweifeln.

Begriffliches Wissen

Bei ndherer Betrachtung ergibt sich allerdings hinsichtlich der Philosophie ein
Problem. Oben haben wir im Kontext des Testimonialswissens schon auf den
Spracherwerb hingewiesen.” Dabei geht es darum, Wissen iiber die Bedeutun-
gen von Wortern zu lernen. Nun ist aber Wissen iiber die eigene Sprache etwas,
das wir meist gerade nicht aus anderen Kulturen iibernehmen. Das legt allge-
meiner die Vermutung nahe, dass wir Uberzeugungen, die eng mit der eigenen
Sprache verkniipft sind, nicht aus anderen Kulturen beziehen kdnnten und soll-
ten. Nun gilt ein guter Teil philosophischen Wissens aber als begriffliches Wis-
sen, und dieses hdngt eng mit der Sprache zusammen. Unser Begriff von Ver-
antwortung ist beispielsweise das, was wir bei dem Wort ,,Verantwortung* den-
ken, wobei das Wir hier das Wir einer Sprachgemeinschaft ist. Bei einer
anderen Kultur, die eine andere Sprache spricht — und davon ist in der Regel
auszugehen —, kénnen wir daher nicht annehmen, dass sie iiber dieselben Be-
griffe wie unsere verfiigt. Wir miissen dann bei der Entfaltung begrifflichen Wis-
sens andere Kulturen nicht beriicksichtigen — und zwar nicht deshalb, weil wir
deren Uberzeugungen Glaubwiirdigkeit absprechen wiirden, sondern weil iiber-
haupt keine relevanten Uberzeugungen vorliegen. Das gilt iibrigens unabhin-
gig davon, ob das Testimonialwissen reduktionistisch aufgefasst wird.

Dieses Zwischenergebnis kann man gut anhand der sog. experimentellen
Philosophie beleuchten. Diese untersucht mithilfe von Experimenten, wie ein
bestimmter Begriff verstanden wird. In einer haufig benutzten Art von Experi-
ment werden Versuchspersonen gebeten, ein Szenario, das in einer sog. Vignet-
te beschrieben wird, begrifflich zu erfassen. Gegeniiber der herkommlichen Phi-
losophie liegt die Pointe dabei darin, dass begriffliche Zusammenhénge nicht
bloss basierend auf dem Vorverstandnis und den Intuitionen der forschenden
Person eruiert werden, sondern dass auf die Intuitionen anderer rekurriert
wird, insbesondere auch auf das Begriffsverstindnis einer breiteren Bevolke-
rung. So wurde etwa experimentell untersucht, inwiefern Menschen unter Wis-
sen mehr als nur eine begriindete Uberzeugung verstehen (wie in der Philoso-

25 Scholz 2001.
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phie meist angenommen wird).? In der experimentellen Philosophie wurde nun
schon friih? die Frage gestellt, in welchem Ausmass sich Ergebnisse, die in ei-
ner bestimmten Bevélkerung erzielt werden, transkulturell verallgemeinern las-
sen. So vergleichen etwa Yuan & Kim Intuitionen zu dem, was im englischen
»knowledge* heisst.”® Dazu iibersetzen sie Vignetten, die urspriinglich auf Eng-
lisch verfasst waren, in Mandarin. Die Existenz solcher Untersuchungen zeigt,
dass es in der heutigen Philosophie ein Interesse an interkulturellen Verglei-
chen gibt. Allerdings fragt sich, was es philosophisch fiir das US-amerikanische
Verstandnis von ,.knowledge“ bedeutet, wenn Menschen aus den USA anders
auf Vignetten reagieren als Menschen aus China auf die {ibersetzten Vignetten.
Eine naheliegende Interpretation einer solchen Diskrepanz besagt, dass das
Wort, mit dem ,,knowledge* ins Chinesische iibersetzt wurde, eben nicht (ge-
nau) fiir den Begriff dessen steht, was im US-Amerikanischen als ,,knowledge*
bezeichnet wird. Fiir die Untersuchung desjenigen begrifflichen Wissens, das in
den USA mit dem Wort ,,knowledge* verbunden wird, ist der transkulturelle Ver-
gleich dann aber irrelevant. Er zeigt lediglich auf, dass der mit dem Wort ,,know-
ledge* verkniipfte Begriff kulturell gepragt ist.

Insgesamt ergibt sich damit eine Grenze fiir die Forderung, die Auffassun-
gen anderer Kulturen miteinzubeziehen: Wir konnen das in Bezug auf die eige-
nen Begriffe nur dann tun, wenn diese Begriffe auch in anderen Kulturen be-
kannt sind. Allerdings sollte man die Bedeutung dieser Grenze nicht iiberschit-
zen. Denn sicherlich sind nicht alle philosophischen Auffassungen rein
begrifflich begriindet — so sind moralische Uberzeugungen oft nicht rein begriff-
licher Art. Wenn Quine Recht hat, dann ist sogar die Unterscheidung zwischen
begrifflichem und nicht-begrifflichem Wissen obsolet geworden.? Schliesslich
hat die Philosophie dort, wo es um Begriffe geht, nicht nur die Aufgabe, Wissen
iiber die existierenden Begriffe explizit zu machen, sondern auch, neue Begriffe
zu prigen, wie es das sog. ,,conceptual engineering” verlangt.’® In Bezug auf
letzteres kann man Wimmers Forderung, Uberlappungen zwischen Begriffen
aus unterschiedlichen Kulturen zu suchen, so erweitern, dass neue Begriffe im
interkulturellen Dialog geprdgt werden. Eine genauere Untersuchung der Be-
griffshildung im interkulturellen Kontext kann ich hier aber nicht mehr vorneh-
men.

26 Nagel et al. 2013.

27 Namentlich von Weinberg et al. 2001.
28 Yuan/Kim 2021.

29 Quine 1951.

30 Carnap 1950; Cappelen 2018.
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Fazit

Was spricht insgesamt fiir die Interkulturelle Philosophie, wenn man die Philo-
sophie wesentlich als Erkenntnisbemiihung ansieht? Und lasst sich auf dieser
Basis die wenigstens auf den ersten Blick inkohdrente Reaktion gegeniiber der
Interkulturellen Philosophie rationalisieren? — Zundchst einmal spricht viel da-
fiir, die Auffassungen von anderen Menschen — auch und gerade von Menschen
aus anderen Kulturen — bei der Bildung und Begriindung der eigenen Uberzeu-
gungen zu beriicksichtigen. Denn die Auseinandersetzung mit Auffassungen
aus anderen Kulturen ldsst nicht nur den eigenen Standpunkt besser verstehen,
sondern erweitert auch den Raum von Optionen fiir das eigene Denken. Mit
Recht fordert Wimmer weitergehend, Auffassungen aus anderen Kulturen bei
der Begriindung eigener philosophischer Uberzeugungen mitzuberiicksichti-
gen. Genauer sollten wir diesen Auffassungen eine gewisse Glaubwiirdigkeit
einrdumen, sofern es nicht konkrete Griinde gibt, das nicht zu tun, oder sofern
wir Menschen anderer Kulturen wenigstens eine minimale Verldsslichkeit zubil-
ligen. In der Praxis bedeutet das einmal, dass es (wenn auch schwache) Griinde
gibt, die Auffassungen aus anderen Kulturen anzunehmen, wo wir noch keine
eigenen haben. Zum anderen sollten die anderen Uberzeugungen wenigstens
ein Stiick weit als Griinde gegen die eigenen Auffassungen angesehen werden,
wenn sie jenen widersprechen. Dass dabei gerade die Perspektive von Benach-
teiligten oft epistemisch besonders aufschlussreich ist, betont die Standpunkt-
epistemologie mit Recht.’! Was genau im Falle eines Widerspruchs mit anderen
Auffassungen zu tun ist — ob man sich etwa bloss detaillierter mit der einschla-
gigen Thematik beschiftigen sollte, die eigenen Uberzeugungen anzweifeln
oder sogar aufgeben sollte etc. —, konnte ich hier nicht untersuchen.

Mein Fokus lag vielmehr auf der Begriindung dafiir, die Auffassungen an-
derer im genannten Sinne ernst zu nehmen. Dafiir spricht zum einen, dass wir
das auch mit den eigenen Auffassungen tun, zum anderen aber auch, dass wir
viele Uberzeugungen aus unserer Umgebung iibernehmen (was sogar zu Wis-
sen, namlich Testimonialwissen, fithren kann). Die Uberlegung, dass die eigene
Person oder die eigene Kultur wenigstens nicht ohne weitere Begriindung epis-
temisch privilegiert ist, fiihrt dann zur Forderung, Ansichten aus anderen Kul-
turen zu beriicksichtigen. Das gilt unabhangig davon, wie man genau das Testi-
monialwissen versteht.

Allerdings sind die Auffassungen aus anderen Kulturen dort kaum relevant,
wo es um die eigenen Begriffe und diejenigen Auffassungen geht, die (wenigs-

31 Etwa Harding 1992.
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tens wesentlich) durch das blosse Begriffsverstindnis begriindet werden. Inso-
fern sich die Philosophie vor allem als Explizit-Machen des in einer Kultur vor-
handenen begrifflichen Wissens versteht, wird der Austausch mit anderen Kul-
turen nur wenig fruchten, einfach weil dort keine Ansichten zu den eigenen Be-
griffen vertreten werden.

Das erklart vielleicht ein Stiick weit, warum die Interkulturelle Philosophie
nicht in dem Ausmass betrieben wird, wie sie das selbst hoffen mag. Dafiir gibt
es freilich auch andere, eher pragmatische Griinde: Der Austausch mit Auffas-
sungen aus anderen Kulturen ist aufwendig, weil er eine Ubersetzungsleistung
verlangt. Zum Gliick wird diese Transferleistung immer wieder erbracht — zum
Beispiel durch die Forschungen von Anke von Kiigelgen!
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Michael Frey
Wider die ,Geschichtsvergessenheit‘ der
Philosophie

Uberlegungen zu Bourdieus Kritik der scholastischen Vernunft
im nahdstlichen Kontext

Der Begriff Philosophie bezeichnet in westlichen akademischen Diskursen in
der Regel eine spezifische, aus dem antiken Erbe hervorgegangene euro-ameri-
kanische Tradition des rationalen Nachdenkens iiber bestimmte praktische und
theoretische Fragen und Probleme. Nicht-westliche intellektuelle Traditionen
finden in diesen Diskursen aus verschiedenen Griinden, die von einem Mangel
an sprachlichen Kenntnissen bis hin zu kulturchauvinistischer Uberheblichkeit
reichen, kaum Beachtung.

Mit diesem Ethnozentrismus droht die Philosophie zunehmend aus der Zeit
zu fallen. Denn in der Ara der Globalisierung ist es naheliegend, auch philoso-
phische Probleme im transkulturellen Austausch anzugehen. Der Ethnozentris-
mus der Philosophie stdsst deshalb auch im Innern westlicher Philosophieinsti-
tute, wenn auch noch eher zaghaft, auf kritische Stimmen. So hat etwa der in
den USA lehrende Bryan van Norden in Taking Back Philosophy — A Multicultu-
ral Manifesto iiberzeugend sowohl die moralischen als auch die epistemologi-
schen Griinde dargelegt, die eine kulturelle Offnung des philosophischen Ka-
nons notwendig und unumginglich machen.! Besonders erwidhnenswert ist
hier zudem Stefan Gosepath, der jiingst in der Deutschen Zeitschrift fiir Philoso-
phie darauf aufmerksam gemacht hat, dass eine in kultureller Selbstbezogen-

1 Van Norden 2017.

Notiz: In einem Master-Seminar im Herbstsemester 2009 iiber Arabische Ubersetzungen phi-
losophischer und literarischer Werke riss uns plotzlich ein Schrei des entziickten Erstaunens
aus unserer konzentrierten gemeinsamen Lektiire — Anke von Kiigelgen zeigte aufgeregt tiber
die Schultern ihrer Studierenden nach draussen, wo, kurz vor Weihnachten, zu unser aller
Erstaunen ein grosser Tannenbaum durch die Luft zu schweben schien. Besagtes Seminar
war fiir mich pragend, nicht wegen fliegender Weihnachtshdaume, sondern weil es mein Inter-
esse an der Philosophie in der Nahdstlichen Moderne weckte. Spater schrieb ich nicht nur
meine Dissertation in diesem Bereich bei Anke von Kiigelgen, sondern begleitete auch ,,ihren
Grundriss® Band IV zur Philosophie in der islamischen Welt als Redakteur (von Kiigelgen
2021a). Der fliegende Tannenbaum {ibrigens befand sich bei seiner Reise durch die Liifte
wohl auf dem Weg aus dem Wald moglicherweise Richtung Berner Bundesplatz, befestigt na-
turlich an einem Helikopter, wie wir sogleich feststellten.

3 Open Access. © 2023 Michael Frey, published by De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert unter
einer Creative Commons Namensnennung - Nicht-kommerziell - Keine Bearbeitung 4.0 International Li-
zenz.

https://doi.org/10.1515/9783110767506-005
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heit verharrende Philosophie ihren Bezug zu einer Realitdt verliert, in der sich
Gesellschaften im Innern wie gegen aussen immer stirker transkulturell ver-
flechten. Gosepath stellt fest, dass sich die Philosophie im Unterschied zu ande-
ren Wissenschaften schwer damit tue, globalen Herausforderungen eine diskur-
siv globalisierte Form der Problembewiltigung entgegenzustellen, und fragt:
»,Warum ist unsere Philosophie diesbeziiglich immer noch in einer so schlech-
ten Lage, schlechter als die der benachbarten Wissenschaften??

Zumindest eine Teilantwort auf die Frage, weshalb sich die Philosophie mit
einer spdtestens durch die Globalisierung notwendig gewordenen transkulturel-
len Horizonterweiterung so schwertut, findet sich, wie ich im Folgenden zeigen
mochte, in Pierre Bourdieus Kritik an der allgemeinen Geschichtsvergessenheit
der scholastischen Vernunft. Die Grundlinien dieser Kritik werde ich deshalb
mit Riickgriff auf Bourdieus Meditationen in einem ersten Schritt in der hier ge-
gebenen Kiirze skizzieren. In einem zweiten Schritt werde ich aufzeigen, wie die
Beschiftigung mit moderner nahéstlicher® Philosophie dabei helfen kann, diese
Geschichtsvergessenheit zu iiberwinden, um so die Philosophie auch im Westen
auf die Erfordernisse eines globalen Zeitalters einzustimmen. Ein kurzer Aus-
blick rundet diesen Artikel ab.

Ohne die Geschichte denken: Bourdieus
Philosophiekritik

Bourdieus Meditationen sind eine scharfe Kritik der Philosophie, die jedoch
nicht auf deren Vernichtung, sondern auf eine Sichtbarmachung ihrer Bedin-
gungen und die Zerstérung von Illusionen abzielt, um ein Philosophieren unter
neuen Vorzeichen anzuregen. Seine Gedankengidnge sind vielschichtig, doch
laufen sie stets auf einen zentralen Punkt zu: Bourdieu, der von Haus aus selbst
Philosoph war, konstatiert eine Kluft zwischen der philosophischen Gedanken-
welt einerseits und den Erfahrungsfeldern der sozialen, politischen und histori-
schen Realitdten andererseits.

Bourdieu macht diese Kluft zundchst am Begriff der scholé fest, d. h. an ,je-
ner freien, von den Zwangen dieser Welt befreiten Zeit, die eine freie, befreite
Beziehung zu diesen Zwingen und der Welt ermdglicht.“* Die scholé ist bei

2 Gosepath 2020: 955.

3 Ich verwende ,nahdstlich“ respektive ,Naher Osten* im Sinne eines pars pro toto fiir Naher
und Mittlerer Osten sowie Nordafrika.

4 Bourdieu 2020: 7.
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Bourdieu zundchst eine 6konomische und gesellschaftliche Existenzbedingung,
die es Philosophinnen und anderen Berufsdenkern ermdglicht, sich der ver-
meintlich reinen Reflexion hingeben zu konnen. In diesem Sinne ist sie ein
zwar in der Gesellschaft angesiedelter, aber aufgrund ihrer Privilegien zugleich
vom menschlichen Zusammenleben abgetrennter und abgesicherter Bereich
»sozialer Schwerelosigkeit®,®> eine Art Spielwiese, auf der sich das Denken be-
freit von jeglichen Notwendigkeiten in realitdtsfernen Hypothesen und Gedan-
kenexperimenten nur um sich selbst zu kiimmern braucht.

Aus der scholé als Existenzbedingung des vermeintlich reinen Philosophie-
rens erwachst ein Denkmodus, den Bourdieu in Anlehnung an John Austin als
»scholastische Sichtweise“ (scholastic view) bezeichnet. Damit ist ein Vernunft-
denken gemeint, das in seinem Vertrauen auf die Deduktion nicht nur das
Soziale ignoriert oder dieses gar verachtet, sondern besonders auch die eigene
Bedingtheit nicht bedenkt und sie abstreitet. Es ist ein an der polis nicht interes-
siertes, vermeintlich reines Vernunftdenken, das die Weigerung des Philoso-
phen impliziert, die eigene Situiertheit im sozialen Raum anzuerkennen, um
stattdessen einen nicht auf gesellschaftliche Zwinge reduzierbaren, ortlosen
Status fiir sich selbst zu behaupten.®

Diese doppelte Lebensferne der scholastischen Sichtweise, welche die per-
sonliche soziodkonomische Sonderstellung der Denkerin mit einem Desinteres-
se fiir das Soziale vereint, miindet laut Bourdieu in eine ,,Geschichtsvergessen-
heit* der Philosophie,’ die er deshalb auch als ,,absolut unhistorisch*® bezeich-
net. Es ist eine ,,Weigerung, die Genese zu denken, und vor allem, die Genese
des Denkens zu denken*,’ die Bourdieu im philosophischen Diskurs zu erken-
nen glaubt. Innerhalb des akademischen Feldes miindet die Geschichtsverges-
senheit ihm zufolge in ein endloses Wiederkduen kanonischer Texte, die stets
nach denselben Problemstellungen durchforscht und in einer enthistorisieren-
den Lektiire ihrer Zeitlichkeit enthoben werden.!® Die Konsequenzen einer der-
artigen geschichtsvergessenen Lektiire wirken jedoch folgenschwer auch iiber
das akademische Feld hinaus. Die historischen Voraussetzungen der Vernunft
zu ignorieren verleite ndmlich dazu, den Sonderfall zu verallgemeinern und da-
mit ,,das am allerwenigsten zu rechtfertigende Monopol zu legitimieren: das

5 Bourdieu 2020: 23.

6 Vgl. zur scholastic view besonders Bourdieu 2020: 21-23.

7 Vgl. hierzu besonders das Postskriptum 2: Bourdieu 2020: 57-63.
8 Bourdieu 1987: 772.

9 Bourdieu 2020: 57.

10 Vgl. Bourdieu 2020: 42, 63.
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Monopol auf das Universelle.“!! Bei der Formulierung moralischer Normen etwa
bringt das geschichtsvergessene Philosophieren einen universalistischen Wahr-
heitsanspruch hervor, der zwar vorgibt, im Namen der gesamten Menschheit zu
sprechen, der durch die Ignoranz der tatsdchlichen Lebenszusammenhinge
und -bedingungen dieser Menschheit jedoch rein formal und intellektualistisch
bleibt und damit letzten Endes eine ,,scholastische Illusion“ darstellt.!?

Die naheliegende Forderung, die Bourdieu aus diesen Feststellungen ablei-
tet, ist die Notwendigkeit, die Geschichtlichkeit der Philosophie anzuerkennen.
Bourdieu betont die Geschichtlichkeit der Vernunft allerdings nicht, um einem
Relativismus aller Wahrheitsanspriiche das Wort zu reden. Es sei jedoch an der
Zeit, das, was die Vernunft fialschlicherweise der Transzendenz, also dem ver-
meintlich Uberhistorischen, zugeschrieben habe, der Geschichte und der Gesell-
schaft zuriickzuerstatten.”> Die Geschichte zeigt der Vernunft Grenzen auf, die
das Denken in seiner Bedingtheit nicht iiberschreiten kann." Fiir Bourdieu hat
die Entledigung der ,,Illusion von der Transzendenz“® dabei etwas befreiend
Aufklarendes. Denn das Bewusstsein fiir die Kontingenz verniinftiger Wahr-
heitsanspriiche ist die Voraussetzung dafiir, dass sich die Vernunft von jenem
Ballast befreien kann, der ein moglichst freies Denken und Diskutieren ermog-
licht. Die ,,Analyse der Bedingungen, unter denen die Arbeit des Denkens sich
vollzieht“,'® miinde in die ,,Erméglichung einer wirklichen Unabhéngigkeit von
den Determinierungen, die sie enthiillt.“! Nicht durch eine cartesianisch anmu-
tende Introspektion, sondern durch eine nach aussen gerichtete Anerkennung
der sozialen Bedingtheit des Philosophierens erlangt dieses folglich seine Frei-
heit.’® Zwar scheint es Bourdieu der Vernunft zu versagen, sich jemals komplett
aus den ihr auferlegten Zwiangen befreien zu konnen. Doch glaubt er, dass es
ihr durch eine kritische Reflexion der eigenen historischen Bedingtheit mit der
Zeit immer besser gelingen wird, sich selber zu kontrollieren und damit immer
naher an ein Ideal der Autonomie von Kontingenzen heranzukommen.?

11 Bourdieu 2020: 90.

12 Vgl. Bourdieu 2020: 84-87.
13 Vgl. Bourdieu 2020: 147.
14 Vgl. Bourdieu 2020: 138.
15 Bourdieu 2020: 154.

16 Bourdieu 2020: 155.

17 Bourdieu 2020: 156.

18 Vgl. Bourdieu 2020: 41-42.
19 Vgl. Bourdieu 2020: 156.
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In den sozialen Raum hineindenken:
Philosophieren im nahdstlichen Kontext

Bourdieus Kritik am philosophischen Diskurs wirkt in einigen Punkten {iber-
zeichnet. Dies mag dem Umstand geschuldet sein, dass er sie aus seinen beson-
ders negativen Erfahrungen mit der ausgesprochen elitiren und abgehobenen
akademischen Philosophie franzosischer Pragung formuliert hat und daher
wohl nicht ganz frei von personlichen Ressentiments ist. Trotzdem, und auch
weil Bourdieu seine Kritik allgemein auf ein Denken bezieht, das von Platon
iiber Descartes bis Heidegger, Sartre und Habermas in Europa und Nordamerika
vorherrscht, ldsst sich mit dem von ihm skizzierten Bild zumindest teilweise er-
klaren, weshalb es der Philosophie Schwierigkeiten bereitet, im Zeitalter der
Globalisierung transkulturell um- und weiterzudenken: Der in sich gekehrten
scholastischen Sichtweise fillt es schwer, ihr dussere historische Verdnderun-
gen, die neue Fragenkomplexe aufwerfen und neue Formen des Diskurses not-
wendig machen, iiberhaupt zu erkennen. Stattdessen versucht die Philosophie
durch Riickgriff auf stets dieselben Quellen von ausserhalb der Geschichte zu
dieser zu sprechen. Damit verliert sie zunehmend die Moglichkeit, eine sich im-
mer schneller verdndernde und im steten Wandel begriffene Welt aktiv und
konstruktiv mitgestalten zu konnen.

Wie kann nun aber die Beschaftigung mit Philosophie in der nahostlichen
Moderne dabei helfen, die Philosophie aus ihrem scholastischen Schlummer zu
wecken?

Der Blick tiber die euro-amerikanischen Grenzen macht zunichst deutlich,
dass sich Bourdieus verallgemeinernde Kritik am philosophischen Diskurs und
insbesondere der Geschichtsvergessenheit der Philosophie nicht so einfach auf
andere Kontexte iibertragen ldasst und damit selbst unberechtigte universelle
Wahrheitsanspriiche geltend macht. Zwar gibt es auch im modernen Nahen Os-
ten durchaus ein Philosophieren, das sich im Sinne Bourdieus als scholastisch
bezeichnen liesse. Doch zeigen gerade die nahdostlichen philosophischen Dis-
kurse, dass historisch bewusstes Philosophieren, also ein Philosophieren, das
ein Sensorium fiir die soziopolitischen Gegebenheiten, Verdanderungen und Pro-
bleme hat, moglich ist.

Diese Geschichtsverbundenheit hat ihren Ursprung wohl zunéchst in dem
Umstand, dass die 6konomischen und sozialen Voraussetzungen der Philoso-
phie in nahdostlichen Gesellschaften andere als jene der von Bourdieu analysier-
ten scholé sind. Die Existenzbedingungen der Philosophie sind nicht die Privile-
gien eines zwanglosen Daseins, welches das zweckfreie, reine Denken ermog-
licht, sondern sie sind die meist prekdren politischen, gesellschaftlichen und
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o6konomischen Gegebenheiten einer von Unsicherheiten und steten Umbriichen
gekennzeichneten Welt. Sich der Philosophie zuzuwenden heisst in diesen Kon-
texten deshalb in der Regel gerade nicht, sich aus der Gesellschaft zuriickzuzie-
hen, sondern impliziert im Gegenteil per se bereits einen gesellschaftlichen Po-
sitionsbezug.

Besonders deutlich kommt der Unterschied zwischen einem von Bourdieu
kritisierten geschichtsvergessenen Denken einerseits und einer das reale Leben
mitdenkenden arabischen Philosophie andererseits zum Beispiel in einem auto-
biographischen Text des marokkanischen Literaten und Philosophen Mohamed
Aziz Lahbabi (Muhammad ‘Aziz al-Hababi, 1923-1993) zum Ausdruck. In Philo-
sophie a la mesure des tiersmondistes (1979) erzdhlt Lahbabi, wie er, nachdem
er 1944 fiir seine antikolonialen Aktivitdten zu 30 Monaten Haft verurteilt wor-
den war, sich nach acht Monaten in Gefangenschaft nach Frankreich absetzten
konnte und 1946 in Paris fiir das Studium der Philosophie sowie der Physik an-
meldete.” Das ,,durch die Wellen der Existenzialismen und die Philosophie des
Absurden“? geprigte intellektuelle Klima, das der von den Gefangenenlagern
Marokkos traumatisierte junge Mann in der Metropole antraf, enttduschte seine
postkolonialen Hoffnungen. Er fand nichts, das dem ,Mensch[en] der Dritten
Welt“? vor dem Hintergrund seiner Erfahrungen hitte helfen kénnen, ,,die er-
tragenen physischen und moralischen Leiden“?® zu verarbeiten und auf dem
Weg in ein neues Leben zu iiberwinden. So stellt Lahbabi fest: ,Man bietet
[dem Menschen der Dritten Welt] einen die reale Welt negierenden Idealismus
an; man prasentiert ihm im Theater Pessimismus und das Absurde, in der Série
noire und den Krimis schrecklich Romantisches, die abstrakte Malerei und Es-
says iiber die Absurditdt des Lebens, um einem den ,Abscheu‘ und den ,Ekel‘ zu
geben. Unser Student verirrt sich in diesem Labyrinth.“** Ahnlich wie spéter
Bourdieu kritisiert Lahbabi deshalb die Geschichtsvergessenheit der Philoso-
phie, welche sich mit ihrer gesellschaftlichen Passivitdt vor der Verantwortlich-
keit fiir das globale Geschehen driicke:

Entgegen jeder Erwartung, anstatt der Philosophie der Aktion, welche der Mensch der
Dritten Welt erhoffte, lieferte die Sorbonne ihn einem Dilemma aus: Entweder eine Onto-
logie (das Sein, das Seiende, das Dasein [dt. im Original] ...), oder mehr oder weniger kon-
templative Philosophien, die indirekt die Abtrennung der Welt des Hier und Jetzt lehrten
(als ob das radikale Ubel, das der Kolonialismus war, niemals existiert hitte). Dadurch,

20 Vgl. Lahbabi 2011: 42.
21 Lahbabi 2011: 44.
22 Lahbabi 2011: 45.
23 Lahbabi 2011: 44.
24 Lahbabi 2011: 45.
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dass sie sich in die Ideen und die Ewige Wahrheit oberhalb der Konflikte fliichteten, inte-
grierten die Philosophen die Geschichte nicht; sie lassen sie ohne sie geschehen. Die Lie-
be der reinen Abstraktion beinhaltet die reine Verantwortungslosigkeit.25

Ausgehend von diesen Feststellungen entwickelte Lahbabi, der 1959, wenige
Jahre nach der erfolgreichen Promotion an der Sorbonne nach Marokko zuriick-
kehrte, einen sein Denken pragenden ,realistischen Personalismus®: eine Philo-
sophie, die nicht in der individuellen ,,Introspektion*“ vereinsamt, sondern ,,im
Namen der Wiirde der Person und im Namen der Realitét“?® kimpferisch nach
einem Weg fiir das Gemeinwesen aus den kolonialen und postkolonialen Demii-
tigungen und Verwirrungen sucht. Mit seinem Denken, aber auch mit seinen
Bemiihungen um die akademische Institutionalisierung der Philosophie pragte
Lahbabi fortan sowohl da